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0. PROEMIO GENERALE

f

Prima di introdurre i singoli Titoli di cui si compone la Parte I del Libro II e di
commentare 1 singoli canoni (cc. 204-329) che integrano questa Parte “De

Christifidelibus”, bisogna presentare le immagini del Popolo di Dio e dei suoi

componenti.

Presentare I'immagine del Popolo di Dio con i suoi membri, tuttavia, implica
descrivere:

1) le note essenziali che devono servire per identificare detto popole;

2) le caratteristiche primordiali che definiscono la personalita del Christifidelis
in quanto membro di detto Popolo di Dio.

Cosi presentata I'immagine reale del POPOLO di Dio e dei suoi membri (= i
Fedeli cristiani), deve servire, a sua volta a: _

1) illuminare a dare reale entita alla ‘Communitas-Societas’ che diviene il

‘seno’ nel quale nascono e crescono i Christifideles;
2) conferire armonia ed unita alla pluralita di Christifideles che, con senso di

fraternita e comunione, appartengono a quel Popolo;

3) creare logica, organicitd e coesione interne fra le singole norme o canoni che,
proiettati sulle diverse condizioni e stati in cui possono trovarsi i singoli Christifideles,
impongono o garantiscono il concreto e diversificato modo di vita ecclesiale del

Christifidelis entro i confini del Popolo di Dio.

Avendo presentato questa doppia immagine, ne derivano i due primi temi:
a) 1l Popolo di Dio,
b) il Fedele cristiano, che, rispettivamente, si sviluppano in seguito.
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IL POPOLO DI DIO

I.NOTE ESSENZIALI
Secondo LG 9, le caratteristiche essenziali, confluenti ed immanenti che

servono per I’identificazione del Popolo di Dio, sono quattro:
a) Cristo é il Capo di questo Popolo, il quale diviene Corpo di Cristo animato,

strutturato e retto dal suo Capo come accade in ogni organismo,

b) i membri di questo Corpo sono i Christifideles, ad ognuno dei quali
indistintamente appartiene, come propria, la condizione di liberta dei figl di Dio
assistiti dallo Spirito Santo che dimora in ciascuno di ess,

c) la prima e suprema legge a riguardo di ciascun Fedele di questo Popolo € la
legge dell’amore di Cristo, la legge della caritd cristiana, pid costruttiva ed
esigente di ogni altra norma e che diventa I'unica ispiratrice di tutte le altre
norme relative al Popolo, le quali sono di rango inferiore e posteriore;

d) il progetto storico e la missione di questo Popolo ¢€ la promozione sulla terra
del Regno dei Cieli, del Regno di Dio, fino alla pienezza del tempo che verra

con la seconda ed ultima venuta del Cristo.

2.COMUNIONE E SOCIETARIETA

La liberta e la carita generano pero, intrinsecamente ed in modo immancabile,
comunione; producono la profonda comunione di chi si ama e la liberta di chi puo

proclamarsi libero e camminare insieme ad altri verso la realizzazione della propria

liberta.

A sua volta ed allo stesso tempo, trattandosi di persone umane che diventano
esistenzialmente libere, vicendevolmente amorose e viventi fraternamente in
comunione, |'espressione ‘Popolo di Dio’ rievoca il gruppo, richiama la comunita
rispettosa ed ordinata, accenna ad un principio visibile di organizzazione, denuncia la

‘societas dei credenti’, istituita anche come ‘societas’ da Cristo su questa terra ¢

percettibile concretamente nella Chiesa come Popolo di Dio.

I due aspetti -comunione e societarieta- sono indissociabili e complementari
I’uno dell’altro. Percio, in quanto devono essere simultaneamente applicati all’'unico
Popolo di Dio, ne deriva come conseguenza che questa stessa denominazione di
‘Popolo di Dio” nel contesto canonico di cui adesso ci occupiamo, dovra avere il

senso di communitas e di societas. Nello stesso tempo, Popolo non si oppone a
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Gerarchia ma significa Clero e Laicato messi insieme, oppure I’ammontare di Clero
e di Laicato ad un livello radicale nel quale ancora non appaiono le diverse funzioni, e
quindi le differenze, che Clero e Laicato svolgono all’interno del Popolo.

‘Popolo’ é concetto teologico-conciliare che pone un’enfasi rilevante su:
a) unitd fondamentale intercorrente tra persone-Fedeli ugualmente credenti,

ugualmente libere, ugualmente degne ed ugualmente amate dallo stesso Spirito;

b) sulla natura sociale del gruppo o Chiesa che le persone formano, alla quale

(natura sociale) appartiene, per sovrapposta ed esplicita determinazione
formulata dal Capo-Cristo, I’avere una struttura gerarchica. E’ precisamente in
questo punto della natura sociale del Popolo di Dio, & non in quello dell’unita

radicale di fondo, del medesimo Popolo, che appare il ‘principio funzionale e

diversificatore gerarchico’.

3.La struttura gerarchica del gruppo messianico ecclesiale e le concrete Autorita
che incarnano il principio di organizzazione gerarchica interna al gruppo, si
definiscono e giustificano come funzioni poste al servizio dell’organizzazione del
Popolo in ordine al fine soprannaturale proprio. Si tratta percio di funzioni da
intendere subordinatamente alle quattro caratteristiche essenziali che identiticano quel
Popolo perché:

ay sono funzioni costituite dal Cristo Capo;

b) sono funzioni che, sotto lo Spirito, si espletano in liberta e per la liberta dei

tiglt di Dio;

c) sono funzioni che devono ispirarsi e servire alla maturazione della caritas tra

i credenti ed all’incremento della loro comunione;

d) sono, infine, funzioni che (o come magistero, 0 come governo, 0 come

santificazione: munera docendi, regendi et sanctificandi, rispettivamente)

radicalmente possedute da tutti dopo il Battesimo e gerarchicamente e

funzionalmente possedute soltanto da alcuni dopo I’Ordine sacro, nell'uno e

nell’altro caso vanno esercitate a beneficio dei Servitori del Regno dei Cieli in

questa terra. Si tratta sempre di servizi resi e dovuti, per volonta di Cristo, ai

Servitori del Regno.

4.UN POPOLO MISTERIOSO E SACRAMENTALE
Finora abbiamo costruito la struttura portante del Popolo di Dio su due assi ben

definiti: 1) Carita, liberta e comunione sotto [o Spirito, da una parte,

2) organizzazione societaria e gerarchica, dall altra.



Queste due dimensioni dell’unica realta del Popolo di Dio sono state istituite da
Cristo e ‘denunciano’ I’esistenza di un Popolo misterioso o sacramentale (=Chiesa

come mistero, Chiesa come sacramento) che differisce radicalmente da qualsiasi altro

popolo civile o politico, mai misterioso e mai sacramentale.

Le analogie possibili e reali della Chiesa coi regimi, democratici, oligarchici o
monarchici che siano, saranno sempre improprie, lontane, periferiche e superficiali. Le
motivazioni che giustificano questo fatto possono riassumersi Cosi:

a) nel Popolo di Dio il potere si definisce come schiavitu caritativa. e

servizievole a beneficio della salvezza delle persone, molto prima e molto pit

profondamente che come strumento coercitivo al servizio dell’organizzazione
esterna, societaria;

b) il potere gerarchico non deriva dal principio costitutivo di uguaglianza (dal

quale sarebbe contraddittorio potesse derivare), né tantomeno da conferimento

e designazione fatti dalla gente del popolo o dalla base, ma dal principio

ugualmente costitutivo, ed allo stesso tempo assolutamente differente, chiamato

“principio della diversita, della varietd e della funzionalita”, espressamente

voluto ed instaurato da Cristo ed avente come radice permanente [0 stesso

Cristo;

¢) il medesimo potere, di conseguenza, va esercitato non come proprio del

titolari, ma nel solo nome di Cristo Fondatore e Capo del Popolo e con gli stessi

atteggiamenti vissuti, come modello, da Cristo e da lui insegnati a voce durante

la sua vita mortale.

5. TRIPLICE FORMA DEL GOVERNO GERARCHICO
[n questa maniera, ancorato il principio gerarchico al principio della diversita

funzionale e servizievole per volonta di Cristo (e quindi non per delega potestativa del
popolo), si deduce dal Vangelo che ¢ stato lo stesso Cristo a praticare ed insegnare
una triplice modalita di servire il suo Popolo per meglio governarlo in ordine alla

“salus animarum”
a) Una forma gerarchica di ordine, tramite la quale si amministrano 1

sacramenti, come segni o momenti di grazia e di salvezza, innanzitutto quello
che é centro e culmine degli altri, il Sacrificio Eucaristico;
b) una forma gerarchica di magistero, tramite la quale va esercitata la

missione di custodire il deposito della fede e di insegnare autenticamente la

dottrina e la morale cristiane,
¢) una forma gerarchica di governo o di regime, tramite la quale, ispirandosi

alla legue suprema della caritas ed al fine ultimo della salus animarum, €

moderata la vita della Chiesa, vista anche come societas, ed é diretta verso la
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salvezza o vita eterna, gid vissuta germinalmente in questa terra dai credenti

Fedeli alla Parola di Gest.

6.FORMA DI GOVERNO COMUNE 7
Ma al di sotto di queste tre forme gerarchiche, permanentemente, prima ¢ dopo

I’esercizio pratico delle medesime, sussistono altre forme comuni a tutti i Fedeli di

espletamento del servizio di ordine, magistero e governo. Sono le forme

postbattesimali ancorate al principio di uguaglianza fondamentale, che é principio
- geneticamente antecedente a quello della diversiti e della funzionalita, che fa
emergere la Gerarchia.

La responsabilita di esercizio delle tre forme gerarchiche trova riscontro
perfettamente adeguato nella dignitd personale postbattesimale del semplice Fedele
cristiano, in quanto il sacramento del Battesimo produce in chi lo riceve I'effetto
dell'incorporazione a Cristo e, quindi, la partecipazione al suo sacerdozio (ordine), al

suo profetismo (magistero) ed alla sua regalita (regime o governo).

7.UN POPOLO DI GENTE UGUALE E DIVERSA
Questo € il Popolo di Dio, un popolo di gente battezzata che rimane Fedele a

Cristo

l) tutti radicalmente uguali in fatto di dignita, liberta e filiazione divina, tutti
ugualmente servitori del Cristo Capo e degli altri credenti;

2) ma tutti tunzionalmente diversi in fatto di condizione e di stato. clericale,
laicale, Consacrato o apostolicamente associato

E poiché esistono soltanto una forma comune e una forma gerarchica di servizio
all'unica missione storico-messianica di questo Popolo, e, d'altra parte, soltanto
esistono nel Popolo Fedeli cittadini che siano Laici, Chierici o Consacrati, ciascuno di
essi sara ‘costretto’, in carita ed in comunione con Cristo e con gli altri, a contribuire
all’edificazione del Popolo, servendo i fratelli in forma comune o in torma gerarchica

o in forma consacrata, sempre nella dignita della propria condizione e rispettoso della

condizione altrur
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CHRISTIFIDELES DEL POPOLO DI DIO

8. LO STATUS FONDAMENTALE DELLA FEDELTA E DELL’UGUA-
GLIANZA

Nella presentazione del Popolo di Dio, la cui immagine ci é apparsa arricchita
delle note essenziali definitorie, tra le quali si trovano i membri o i ‘Christifideles’,
abbiamo scoperto che i Responsabili del cammino storico del Popolo verso la
salvezza, nel dover eseguire la loro missione di sacerdoti, di maestri e di reggitori a
servizio della gente che compone il Popolo, si trovano davanti al dato anche
essenziale che questa gente possiede immancabilmente gia un dato di partecipazione
alla medesima missione ed alle stesse tre funzioni mediante le quali va espletata la

missione.

Esiste cosi uno stadio, una condizione comune tra i Responsabili e la gente, uno
status fondamentale comune che uguaglia ed unifica tutti in un’unica missione. E’ la
condizione e lo status della ‘Fedelta’, la condizione della dignita derivata dalla

figliolanza divina e derivante dal Battesimo, lo status della ‘cristofedelta’ occupato

dal Christifidelis

9.LA NOZIONE ONTOLOGICA DI CHRISTIFIDELIS

Di conseguenza, é possibile e pensabile, oltrecché formulabile, un concetto
ontologico di ~Christifidelis’; una nozione di Fedele che trascenda le nozioni
particolari dei gruppi di Fedeli che occupano i diversi ‘status’ ecclesiali e che, percio,
mal possa mancare a queste seconde nozioni, né ai soggetti ai quali queste si
applicano, ovunque essi si trovino all’interno del Popolo di Dio, ovunque svolgano le

diverse funzioni possibili e necessarie, ovunque vivano ed agiscano.

Detto concetto potrebbe essere sinteticamente il seguente:
[ membri di questo Popolo sono quegli uomini battezzati,
incorporati a Cristo ed integrati cosi al Popolo -fatti partecipi,
ciascuno secondo la propria condizione esistenziale ed
ecclesiale, del sacerdozio, profetismo e [magistero] dell'unico
Cristo- per poter svolgere il compito fondamentale di portare

a compimento la missione salvifica della Chiesa.



10. LO STATUTO DEI DOVERI-DIRITTI RISPONDENTE
ALL’UGUAGLIANZA-FEDELTA

Riguardo a questa condizione basilare di Christifidelis e al relativo compito
fondamentale di realizzare la missione della Chiesa, non puo esistere distinzione
alcuna fra i membri del Popolo; nessuna differenza fra il Papa e I'ultimo battezzato,
nessuna distinzione tra le donne gli uomini; fra neri e bianchi; bambini o anziani,
africani o europei.

Orbene, non essendovi differenza alcuna fra i membri del Popolo, diviene
_ possibile, se si parte da questa condizione basilare e se il legislatore lo vuole e lo

formalizza, far scaturire uno statuto giuridico del Christifidelis, come insieme di

doveri e di diritti, di vincoli e di capacita, di legami e di facolta... radicati nella
partecipazione in Cristo che comporta il carattere sacramentale impresso nella
persona dal Battesimo, diritti e doveri indistintamente applicabili a tutti i Battezzati,
ma successivamente esercitati in maniera differente, a seconda della condizione

funzionale che ogni singolo Fedele pud occupare nel tessuto globale del Popolo di

Dio.

11. L’ESERCIZIO DEI DOVERI-DIRITTI RISPONDENTE ALLA
DIFFERENZA FUNZIONALE

Il forzato esercizio dei doveri-diritti in una condizione o status diverso, fra
quelli che compongono la Chiesa, spiega alcuni aspetti importantissimi, riscontrabili
nell’attuale statuto giuridico codiciale in vigore, significato dai cann. 208-223, ~de
omnium christitidelium obligationibus et iurtbus™.

a) il fatto che il legislatore si sia dovuto rigorosamente astenere da qualificare

questi doveri-diritti come fondamentali, giacché, non formando una legge

fondamentale di rango superiore alle leggi canoniche ordinarie (Lex fundamentalis
tuttora inesistente nella Chiesa), non potevano assolutamente meritare [a nota della
fondamentalita,

b) la trequenza e la facilita con cui € dovuta apparire nel testo la clausola
“secundum propriam cuinsque condicionem et munus”, o altre clausole ad essa
- equivalenti, sempre attinenti al modo specifico e concreto di possesso o di godimento,
vale a dire all’esercizio in una o in altra condizione;

c) la riformulazione ripetitiva ed applicativa a ciascuno ‘status ecclesiale’ della
totalita pratica dei doveri-diritti, a seconda che si tenesse presente che dovevano o
potevano essere ulteriormente applicati ai Laici (Cfr. cann. 224-231), ai Chierici (Cfr
232-289) o ai Consacrati ed apostolicamente associati (Cfr. cann 573-716);

d) per cui, tutto sommato, si potrebbe sostenere che, allo stato attuale della

codificazione in vigore, questi doveri-diritti dei cann. 208-223  hanno 1°) una



dimensione o senso di fondamentalita piuttosto astratta, generica, scarsamente pratica
ed assi inutile per il singolo Fedele;, se la si compara con la fondamentalita che
avrebbero avuto nel caso della promulgazione della Lex Fundamentalis ai cui falliti
progetti appartenevano, 2°) insieme ad un’altra dimensione o senso di positivita od
ordinarieta non fondamentale e non costituente, piuttosto concreta e pressante, assai
pit pratico e molto piu utile per il singolo Fedele, perché questi viene considerato di
fatto in una condizione e non in altra (e tantomeno nell’astrattezza di una status

metagiuridico, soltanto creabile e costituibile mediante una Lex Fundamentalis che

non esiste; appunto perché questa non esiste il legislatore doveva non restare ‘nelle

nuvole’).

12. LE MISSIONI DEL FEDELE SCOLPITE NELLO STATUTO DEI
DOVERI-DIRITTI

Nello statuto del Christifidelis in vigore nel CIC (cann. 208-223), volendo
offrire I'immagine ideale e profonda del Fedele, dalla quale deve derivare la
formulazione di qualsiasi dovere e diritto a lui attribuibile, questo Christifidelis

possiede il sacerdozio comune, in virtu del quale ha:
a) una missione sacerdotale di santificazione: «assistono all'offerta

dell ' Eucaristia, esercitano il sacerdozio nei sacramenti, nella preghiera e
nell'azione di grazie, nella santita di vita, nell‘abnegazione e nella caritay

(LG 10):
b) una missione profetica mediante la quale testimonia la fede e la proclama,

esercita |'apostolato non-gerarchico, diffonde e difende la dottrina della Chiesa;

c) una missione regale mediante la quale santifica le realta mondane, € lievito

nel mondo, ficeve tutto il necessario per acquisire la propria salvezza e pud

collaborare coi Pastori della Chiesa a norma del dintto.

Appare piuttosto agevole e per niente difficile far scaturire, con logica e
coerenza, tutti e ciascuno 1 doveri ed i diritti formulati dal CIC nello statuto del
Christifidelis e fuori da questo statuto specifico, da ciascuna di queste tre missioni che

conformano I'immagine del Fedele cristiano.
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I FEDELI ED I CATECUMENI NELLA CHIESA
(cann. 204-207)

13.INTRODUZIONE
[ cann. 204-207 costituiscono un’introduzione ideale non a tutto il Libro II del

CIC, ma alla sola Parte I dello stesso libro intitolata “De Christifidelibus”, con i suoi
cinque Titoli dedicati 1°) ai Fedele in generale, 2°) al Fedele Laico, 3°) al Fedele

_ Chierico, 4°) alle associazioni dei Fedeli, 5°) e, con discussa opportunita, alle

Prelature personali.

Essendo gia state presentate (nei nn. -12 che precedono) le immagini del
Popolo di Dio e del Fedele cristiano, conviene adesso presentare i contenuti
sostanziali dei cann, 204-207 che si aggirano attorno alla definizione canonica (c.
204) ed alle ‘specie’ dei Fedeli: Chierici, Laici e Consacrati, concretamente visti come
membri della Chiesa Cattolica (c. 207) e, pil specificamente, in piena comunione con

essa (c. 205), oppure ‘in fieri’ e con voto di piena appartenenza € comunione: |

catecumeni (c. 206).
14.DEFINIZIONE DEL CHRISTIFIDELIS (can. 204)

[4.1.  Testo della norma:
§ 1 Sono Fedeli cristiani quelli che, in quanto incorporati a (risto medicnte

il Battesimo, sono stati costituiti in Popolo di Dio e, per questo motivo,
resi partecipi, nel modo loro proprio, dell ‘ufficio sacerdotale, profetico e
regale di Cristo, secondo la condizione propria di ciascuno, sono

chiamati a realizzare la missione che Dio ha affidato alla Chiesa nel

mondlo.

§ 2. Questa Chiesa, costituita ed ordinata in questo mondo come sociela,
sussiste nella Chiesa cattolica, governata dal successore di Pietro ¢ dai
Vescovi in comunione con lul.

14.2. [l § 1, con evidente intenzione definitoria, individua la nozione di

Fedele ed indica sinteticamente la condizione di base postbattesimale e le funzion
partecipative al Cristo orientate alla missione salvifica della Chiesa nel mondo
Appaiono percettibili gli elementi portanti dell’ecclesiologia del Vaticano [T,

ma. presupposte la precedenti riflessioni del nn 8-12, non ¢’é piu bisogno di ripeterh



Giova notare, tuttavia, che ’interpretazione di questo § 1 dev’essere messa in
rapporto ed armonizzata col dettato del can. 961, il quale sembra avere valenza piu
giuridica che teologica e sembra definire con pill attinenza direttamente canonica e
con maggior proiezione o incisivita sul ‘diritto della persona’, questa stessa persona.

Si rileva, inoltre, che nel gioco tra I’'uguaglianza sostanziale (poi ripresa dal can.
208) e la diversita funzionale, si fa presente, pur sottintesa, la distinzione fra:

- |a missione della Chiesa, cioé di tutti i Fedeli come Popolo di Dio, e

- la missione peculiare della Gerarchia.

14.3. I § 2 illustra come la Chiesa non sia soltanto una realta spirituale o
‘communio’, troppo astratta se fosse solo questo; né sia solo una realta sociologica o
Popolo di Dio, troppo incompleta se fosse solo questo; ma sia anche una realta
giuridica o ‘societas integrale’, costituita e strutturata come societd nel senso pieno
della parola.

Nella Chiesa cattolica sussistono, come vere realta formando un’unum, la
Communio, il Populus Dei e la Societas, dichiara la norma. Non soltanto, ma la stessa
norma dichiara che soltanto é Chiesa cattolica quella governata dal Papa e dai
Vescovi in comunione con lui, perché soltanto loro vantano il titolo, rispettivamente,

di successore di Pietro e di successori degli Apostoli.

144 Gli elementi essenziali definitori della societd naturale e, percio, di ogni
possibile societa, appaiono trasformati nella Chiesa-societa e possono essere cosi

sintetizzati:
a) causa materiale: una pluralita di uvomini che, nella Chiesa, diventano

battezzati,

b) causa finale, un fine coesivo di tutti i membri e che tutto polarizza: la
salvezza perseguita tramite lo svolgimento della missione in carita, pace, comunione
ed ordine;

c) causa formale, la volonta fondazionale di Cristo € non quella dei credenti, alla

quale va imposta la forma societaria datale da Cristo;
d) causa efficiente, un principio di autorita originariamente radicata

permanentemente in Cristo, ma visibilmente incarnata da Pietro e dagli Apostoli, dal

Papa e dai Vescovi

P Can 96 - Medemte il battesime Fuonto ¢ meorporite alla Chiesa de Cristo ¢ i essin e costitutlo persom con i
dovert ¢ 1 diriiu che ar eristiai, tenula presente la loro condizioue, 3010 propri, w quinito song nella comunions
ecclesiale ¢ purche non si lrapponga una sanzione legittunamente wilitla
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15.REQUISITI DELLA PIENA COMUNIONE CON LA CHIESA {can. 205)

15.1. Testo della norma
Sono pienamente in comunione con la Chiesa cattolica su questa lerra,

quei battezzati che si uniscono a Cristo nella compagine visibile di essa
(la Chiesa), per i vincoli, cioé, della professione di fede, dei sacramenti,

e del governo o regime ecclesiastico.

15.2. Portata: definito il Christifidelis (c. 204), si dettano le tre note
complesse, convergenti e vincolanti che devono unire il Fedele a Cristo entro la

struttura visibile della Chiesa, affinché si abbia la percezione di trovarsi in piena

comunione con questa.
Il diritto non tratta di garantire direttamente i segni di unione a Cristo, ma

piuttosto, una volta garantito per la fede che l'inserzione vitale nella compagine
visibile cattolica segna I'unione a Cristo, di imporre i vincoli teologico-giuridici che
uniscono all’unica visibile Chiesa di Cristo, che é la Chiesa cattolica.

Sul piano del diritto, la suprema conseguenza di questo vincolo consiste
nell’obbligatorieta di tutto l'ordiﬁamento canonico meramente ecclesiastico,
obbligatorieta esclusa per quelli che non appartengono alla Chiesa cattolica (Cfr

cann. 96 112) e che comprende il godimento di tutt: diritti € 'assoggettamento a tutti

i doveri cristiani.

15.3. [l vincolo della professione di fede consiste nell’ammissione

volontaria, pubblica ed integra. 1°) di tutte e ciascuna verita contenute nel Simbolo
della Fede o ‘Credo’, adeguatamente credute e professate, 2°) di tutto quello che,
contenuto nella Bibbia e nella Tradizione, é proposto come divinamente rivelato dalla
Chiesa 0 mediante una definizione solenne o mediante il magistero ordinario ed
universale, creduto con ferma fede; 3°) di tutte e ciascuna le verita circa la fede e la
morale proposte dalla Chiesa in maniera definitiva; 4°) della dottrina che il Romano
Pontefice o il Collegio Episcopale enuncino nell'esercizio del loro magistero

autentico, pur non arrivando ad una proclamazione definitiva, accolta con adesione

sommessa e religiosa

2 .
2 Can 11 - Alle legar puramente ceelesisiiche sono tenuti v battezzaty nella Chicsa cattohca o m essa aceolt, ¢
che gudono di sufticicnte uso di ruglone e, a menw che non sta disposto cipressanienie alvro dal dico, hanmne

compiuto il settune anno di etd



Dovendo conferire piti speciﬁcité e concretezza al significato del vincolo della
professione di fede, sarebbe sufficiente ripetere a memoria il Credo della S. Messa,
rendendosi conto che le verita sostanziali da professare sono:

Pater Omnipotens;
Filius Dei Unigenitus (historia salutis);
Spiritus sanctus Dominus et Vivificans;
Ecclesia Una, Sancta, Catholica et Apostolica;
e, in questa, Baptisma
Remissio peccatorum,
Resurrectio mortuorum,
Vita venturi szculi.

Lo stesso si trova raccolto, ripetuto ed aumentato nella cosiddetta formula della
professio fidei che, a norma del can. 833, sono obbligati ad emettere personalmente e
pubblicamente tutti i membri della Gerarchia della chiesa, dai Padri del Concilio
ecumenico all’'ultimo Rettore di chiesa, piu i promossi ai sacri ordini, gli insegnanti di
teologia € filosofia dei seminari, i docenti universitari di discipline “ad fidem vel mores
pertinentes” ed i superiori di [stituti Religiosi clericali e di Societa di Vita Apostolica
clericali (per detta formula vedi: ANDRES, Leges Ecclesice, . ., vol VIII, leges 5284
e 5355, la ritormulazione aggiornata della tormula in vigore dal 1967 [Cfr OCHOA,
Leges Ecclesice, .., vol. IIL, lex 3617] porta data del | luglio 1988, ma € pubblicata il

[9 settembre 1989).

15.4. I vincolo dei sacramenti: si esprime nell’ammissione di tutti e sette i
Sacramenti del Nuovo Testamento, e nella edeguata pratica di quei Sacramenti che, a

seconda della condizione naturale od ecclesiale, oppure della vocazione di ciascuno,

possono o devono essere praticati.
[l vincolo giuridico comporta che i Sacramenti siano accolti dal Fedele come

azioni di Cristo e simultaneamente della Chiesa; come segni e come mezzi di fede, di
culto a Dio, di santificazione e di consolidamento della comunione ecclesiale (Cfr
can. 840); percid dovranno essere praticati a norma del diritto di cui € autrice formale
la Gerarchia, vista come responsabile della comunione e dell’organizzazione
ecclesiastiche (Cfr. cann. 840-1165).

Pare ovvio, quindi, si possa sostenere che il vincolo significato dai Sacramenti,
sia, fra i tre vincoli, quello piu complesso e quello ‘polarizzante’ gli altri due.

Dovendo dare piti consistenza e giustificare compiutamente il contenuto del
vincolo dei Sacramenti, conviene precisare che sono sostanzialmente cinque le

affermazioni del Decreto del Concilio di Trento, fonte decisiva in materia



1- tutti i Sacramenti sono stati istituiti da Cristo e sono sette, tutti ugualmente
Sacramenti, ma non tutti della stessa dignita;

9_ i Sacramenti cristiani differiscono da quelli dell’ Antico Testamento, non solo
sul piano rituale ma anche nel contenuto;

3- in pratica o almeno in voto, sono necessari alla salvezza, benché non tutti i
Sacramenti siano necessari a tutti; contengono la grazia che significano e la
conferiscono sempre a chi ad essa non oppone ostacolo, non sono quindi segni
esterni, né solo segni che distinguono i Fedeli dagli infedeli, né sono istituiti solo per

nutrire la fede;
4- conferiscono la Grazia ex opere operato, quando cioé il ministro abbia

intenzione di fare almeno quello che fa la Chiesa e, pur essendo egli in peccato grave,

compia cio che é essenziale al Sacramento,
S. tra i Sacramenti ve ne sono tre: Battesimo, Confermazione, Ordine, che
imprimono carattere, un segno spirituale indelebile, che impedisce la loro reiterazione.
Cristo ¢ all’origine dei Sacramenti personalmente poiche ne ¢ l'istitutore, in
quanto egli stesso, nella sua umanita, € ‘sacramento’ di salvezza; percio ciascuno dei
sette Sacramenti trova in Cristo la sua efficacia in ordine alla salvezza degli vomini

perché sono dipendenti dallo stesso “essere’ sacramentale di Gesu Cristo.

15.5. [l vincolo di regime ecclesiastico. consiste nell’ammissione della

costituzione gerarchica della Chiesa, cosi conle appare nelle sue strutture divine
rivelate e nelle sovrapposte strutture positive che la Chiesa, ispirandosi-alle prime, €
venuta dando a se stessa: consiste inoltre nel conseguente riconoscimento del compito
globale di moderazione direttrice, magisteriale e santificatrice che, a nome di Cristo,
spetta ai Pastori

[l Fedele perfetto, quindi, resta giuridicamente vincolato pur in misura non

sempre uguale, da tutte le prescrizioni giuridiche canoniche che regolano la cosiddetta

costituzione gerarchica della Chiesa (Cfr. cann. 330-572).

156, La rottura e ['allentamento della piena comunione. Possiamo ben

distinguere
a) la negazione o ripudio det tre vincoli, di due o di uno di essi, nella totalita o
in parte dei contenuti essenziali di ciascuno, costituisce sempre una rottura della
pienezza di comunione con la Chiesa e, quindi, dell’'unione con Cristo;
b) il CIC definisce con precisione, nel contesto del munus docendi, i tre casi piu
classici e piu evidenti di rottura, allorché annovera eresia, |'apostasia e lo

scisma (Can 751), qualificandoli successivamente come delitti contro la virtu



della religione e contro I'unita della Chiesa (can. 1364 § 1) per, poi, colpirli con
la scomunica ‘latz sententia’, pin altra giusta pena (cann. 1364 §1, 1371, 1°);
c) analogamente procede il CIC riguardo al vincolo del governo ecclesiastico,
imponendo I'ossequio dell’intelletto e della volonta riguardo alla dottrina
pontificia o episcopale autentica (can. 752) per comminare, poi, una giusta pena
contro chi insegna dottrine condannate, contro chi pertinacemente respinge il
magistefo descritto nel can. 572 e contro chi continua a non ottemperare, dopo
essere stato ammonito, nei confronti dei legittimi superiori ecclesiastici (can.
1371);

d) al di sotto di queste tipizzazioni, le possibilitad e le sfumature che fanno
passare dalla rottura all’allentamento, appaiono molte e praticamente
inclassificabili. Si pud sostenere che é in questo settore alquanto diffuso che si
trovano i cosiddetti “fratelli separati”, denominazione ancora poco chiara e non

ben costruita.

16.DEFINIZIONE E PREROGATIVE DEL CATECUMENO (can. 206)

16.1.  Testo della norma
§ 1. Per una speciale ragione sono legati alla Chiesa i catecumeni coloro

cioé, che, mossi dallo Spirito Santo, chiedono con volonta esplicita di
essere incorporati ad essa, e di conseguenza, per questo stesso volo,

come pure per la vita di fede, di speranza e di carita che essi conducono,

sono congiunti alla Chiesa, che gia li considera come suoi.

§ 2. La Chiesa dedica una cura speciale ai Catecumeni; e, mentre li invita a
condurre una vita evangelica e li introduce alla celebrazione dei riti
sacri, concede gic anche a loro varie prerogative che sono proprie dei

cristiani.

16.2.  Portata: nel suo appropriato contesto, il can. 206 presenta lo statuto

del catecumeno, come simbiosi della dottrina teologica comune e del comportamento
tradizionale e costante riguardo al Catecumeno, da parte della Chiesa.

Questo statuto teologico canonico € stato costruito: 1°) come punto di partenza
e di arrivo, con 'accenno alla necessaria ma incipiente congiunzione con la Chiesa;
2%)con le note descrittive peculiari del Catecumeno, come punto centrale: 3°) come
punto focale di risposta da parte della Chiesa, con I’atteggiamento e gli effetti che la
Chiesa gli riserva in vista della sua situazione soggettiva.

Si puo dire riassuntivamente che, per il diritto canonico, il Catecumeno é una

persona “in-Fedele” o ‘gentile’ che, desiderando essere incorporata alla Chiesa, si

ov

prepara ed € preparata per ricevere il Battesimo.



16.3.  Acquisto dello status di Catecumeno: sono necessarie e sufficienti tre
condizioni, forse meglio nell’ordine seguente che in quello che appare nel tenore della
norma:

1°) vita di fede, speranza e carita; 2°) volonta manifesta di incorporazione alla
Chiesa;
3°) considerazione del Catecumeno come ‘qualcosa’ gia ‘della Chiesa’, da parte della

Gerarchia.

Detta considerazione da parte della Chiesa implica una cura speciale che, a sua
volta, si esprime pastoralmente nell’invito (non pud essere comando) a condurre una
vita evangelica e nella concessione di diverse prerogative (non puo trattarsi di genuini
doveri-diritti, unicamente attribuibili ai battezzati secondo il can. 96, e fatta eccezione
del diritto a ricevere il Battesimo); queste prerogative sono intrinsecamente finalizzate
a giovare al Catecumeno ad uscire dal catecumenato e ad essere incorporato alla

Chiesa mediante la ricezione del Battesimo.

16.4. Le prerocative del Catecumeno, rispettata la comune finalita di

maturare il Catecumeno per il Battesimo, sono di vario genere:

- dopo essere stato accettatc; come Catecumeno seguendo il dovuto rito
liturgico, iscrizione nell’apposito Libro dei Catecument (can. 788 § 1),

. iniziazione dottrinale al mistero della salvezza ed introduzione progressiva a
vivere la fede e la liturgia ed a partecipare alla carita ed all’apostolato della Chiesa
(can. 788 § 2);

- sottomissione ad una prova nella vita cristiana (can. 865 § 1), ferma restando
sempre la liberta nell’abbracciare o meno la fede, giacché si tratta di un diritto
fondamentale della persona umana (Cfr. can. 748 § 2);

» godimento delle benedizioni (can. 1170);

- trattamento come Fedele relativamente alle esequie (can. 1183 § 1),

. altre prerogative che le Conferenze Episcopali interessate potranno

determinare che vengano conferite al Catecumeno (can; 788 § 3).

17. FEDELI CHIERICI, LAICI E CONSACRATI (can. 207)

17.1.  Testo della norma
§ 1. Per istituzione divina, tra i Fedeli della Chiesa vi sono i ministri sacri,

che nel diritto sono chiamati Chierici; gli altri poi sono chiamati Laici.
§ 2. Dagli uni e dagli altri provengono quei Fedeli che, per la professione

dei consigli evangelici medicutte [ voti o altri vincoli suctd, riconoscinti ¢

sanciti dalla Chiesa, sono Consacrati a Dio e cooperano alla missione
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salvifica della Chiesa secondo le peculiarita di ciascuno; il loro stato,
quantunque non riguardi la struttura gerarchica della Chiesa,

appartiene tuttavia alla sua vita ed alla sua santita.

17.2.  Portata: si tratta di una classificazione dei membri del Popolo di Dio

capitale, in quanto, almeno in parte, € di diritto divino rivelato, pur attenendo alla
costituzione gerarchica della Chiesa e, di conseguenza, derivante non dal principio di
essenziale uguaglianza ma da quello di funzionale disuguaglianza.

Adoperando un doppio criterio, la norma stabilisce una bipartizione ed una
tripartizione dei Fedeli:

- per istituzione o diritto divino, e assumendo come criterio di divisione la

ricezione del Sacramento dell’Ordine sacro e la relativa costituzione gerarchica

della Chiesa, i Fedeli si distinguono esaurientemente, in modo che non sono
individuabili altri Fedeli né altri status costitutivi ecclesiastici, in Chierici e Laici,

- invece, non per istituzione né per diritto divino (certamente stando al § 2 del

can. 207) ed assumendo come criterio di divisione la professione dei consigli

evangelici e la relativa costituzione carismatica delle medesima Chiesa, i Fedeli
si distinguono in Consacrati € non Consacrati.

Anche questa divisione appare esauriente, perché se da una parte i Fedeli

saranno necessariamente e soltanto Chierici o Laici, dall’altra ogni Chierico ed

ogni Laico necessariamente e soltanto saranno non-Consacrati, oppure, avendo
la vocazione, diventeranno Consacrati mediante la professione dei consigli
evangelict.

La bipartizione sbocca nei due status fondamentali che costituiscono la Chiesa e
mette in luce la costituzione gerarchica di questa; la tripartizione invece, cambiando
ottica, sovrappone o aggiunge ai primi due, un terzo status che, pur costituendo
anche la Chiesa ma da distinto punto di vista, mette piuttosto in luce la sua struttura
pitl intima, pit profonda, pit stabile e meno ‘toccabile’; la struttura vitale, carismatica

e di santita,

17.3. L _Chierici: sono quei Fedeli che, avendo ricevuto il Sacramento

dell’Ordine, sono divenuti Diaconi, Presbiteri, Vescovi ed hanno un potere
sacramentale e gerarchico sul Corpo mistico di Cristo, che li fa diventare ministri o
servitori sacri della Parola e del Sacramento e li abilita a svolgere le funzioni di
magistero, di governo e di santificazione dinamica dell’intero Popolo di Dio.

Il suo curatissimo statuto canonico si trova, nell’insieme piu organico piu

compatto di norme, nei cann. 232-293.



17.4. I Laici: sono quei Fedeli che, non avendo ricevuto il Sacramento
dell’Ordine, restano tali, Fedeli semplici, mancando del potere sacramentale e

gerarchico sul Corpo di Cristo,... ecc.

Bisogna continuamente sforzarsi per capire che questa definizione non €
peggiorativa; che non si trattava né si tratta, dopo il Concilio, di offrire un’immagine
astratta o una nozione di Laico per mera negazione delle note che definiscono il
Chierico; alla stessa maniera del fatto che non é peggiorativo trovare un altro Fedele
(Chierico o Laico) che sia un non-Consacrato, e neppure il trovare un altro Fedele

- (Laico o Consacrato) che non sia Chierico.

Bisogna ammettere che, dal punto di vista della costituzione gerarchica della
Chiesa definita dal diritto divino, é improponibile un’altra nozione di Laico ed €
insuperabile quella che la vedeva , e continua a vederlo, come tale: Laico, vale a dire:
non-Chierico.

Non é competenza del diritto canonico regolare la condizione di vita del Laico
né di dare contenuto positivo al fatto di non essere Chierico; gli compete invece
regolare la sua condizione di vita in quanto Fedele: possessore di molti e fondamentali
doveri e diritti peculiari suoi, che si ‘condensano’ essenzialmente attorno
all'accoglienza della Parola e del Sacramento, alla formazione cristiana in quanto
cristiana, ai mezzi di santificazione sua e del mondo, al suo ruolo protagonistico ed
insostituibile nella trasformazione del mondo e al suo ruolo secondario di
cooperazione con la Gerarchia.

Di conseguenza il suo curatissimo statuto canonico comprende tassativamente a
norma del can. 224 [°) i cann. 207-223, comuni coi Chierici e Consacrati, 2°) altri

canoni sparsi nel CIC; 3°) i cann. 225-23 1, peculiarmente suoi.

17.5. 1 Consacrati: sono quei Fedeli Chierici e Laici che, professando i

consigli evangelici in qualche Istituto o societd approvati dalla Chiesa, sono stati
Consacrati a Dio ¢ si dedicano, come ufficio di ‘stato’, alla propria santiticazione ed
alla missione salvifica della Chiesa, istituzionalmente ed assolutamente soddisfatti di
non appartenere, come status, alla struttura gerarchica (vale a dire, né allo status
clericale, né allo status laicale, che sono i due status che conformano quella struttura),
ma alla costituzione vitale e santificatrice della medesima Chiesa.

Di conseguenza, sara sempre uno status che esercita una forte attrazione tanto
verso i Chierici che verso i Laici, e non al contrario. E poiché i Consacrati sono
sempre stati I"*esercito’ carismatico, liberatore e produttore di santita o di Fedeli vitali
e santi, il suo dettagliatissimo statuto si trova, in quanto corpo di norme piu organico

e compatto, nei cann. 573-746.
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IV =
DIRITTI E DOVERI DEI CHRISTIFIDELES
(cann. 208-223)

18. PRINCIPALI ASPETTI ESEGETICI GENERALI

1l catalogo codiciale dei doveri e diritti del Fedele € contenuto nei can. 208-223.
Prima di commentare ciascuno di essi, seguendo una sistematica pii o meno
uniforme, dobbiamo risolvere alcuni aspetti esegetici generali di maggior rilievo, che
si riferiscono all’insieme dell’elenco: la provenienza, il contesto prossimo, il numero e
la qualificazione tecnica, il raggruppamento organico dei medesimi, le fonti
documentali che li sostengono. Una risposta adeguata a questi temi giovera alla

migliore comprensione della portata singolare di ciascun dovere e diritto.

18.1.  La provenienza del catalogo codiciale dei doveri-diritti

L’intero blocco dei doveri-diritti proviene direttamente dal nono ed ultimo
schema della Lex Ecclesize Fundamentalis (LEF), concluso nell’aprile del 1980, con le
inevitabili e leggere variazioni provocate dalla caduta dall”’Olimpo’ di una pretesa
Costituzione Fondamentale per la Chiesa, alla ‘terra’ di un ordinamento positivo

mancante, in quanto tale, di una costituzione fondamentale di rango superiore alle

leggi ordinarie.

Questa provenienza non € stata sufficiente a convincere il legislatore a lasciare
intatto [’aggettivo “fondamentale” che la LEF applicava a ciascun dovere-diritto ed al
suo insieme, in modo che detto aggettivo € stato giustamente eliminato dal CIC,
affinché appaia chiaro e tondo che non possono piu essere qualificati come

‘tondamentali’, almeno a norma del CIC e ‘ad mentem legislatoris’.

18.2 Il contesto prossimo dell’elenco dei doveri-diritti e la qualifica di

ciascuno di essi
Si deve emettere un giudizio decisamente positivo circa la collocazione

contestuale dello statuto del Fedele in genere, statuto posto con successo in apertura
dell’intero Libro II del CIC, dedicato al Popolo di Dio, e, pit concretamente:
- collocato immediatamente dopo che i cann. 204-207 hanno presentato
un’ottima immagine del Fedele in piena comunione con la Chiesa, una

tradizionale immagine del Catecumeno, come direttissimo aspirante a diventare
Fedele, ed una classificazione dei Fedeli ‘ratione constitutionis hierarchice et
ratione constitutionis vitalis et sancificatricis’ del Popolo di Dio;

- immediatamente prima che i cann. 224 ss. si occupino del Fedele laico, i cann.

232 ss. del Fedele chierico ed i cann. 573 ss. del Fedele consacrato.



Riassumendo, con ’evidente chiarezza espositiva necessaria in un Codice, dopo
aver presentato I'immagine ideale del Fedele e le sue ‘classi’ essenziali, si sviluppa
genericamente la sua condizione di vita, per poi passare alla regolamentazione

specifica e dettagliata delle sue ‘classi’. Dal genere, quindi si passa ordinatamente alla

‘specie’.

18.3. Il numero dei doveri-diritti del Fedele
Pare facile constatare come siano esattamente 16, rispondenti ai 16 canoni che li

_contengono. Ma se si presta attenzione al testo dei relativi canoni e si tiene conto che
alcuni canoni possono enunciare fino a cinque distinti doveri /o diritti raggruppati in
una stessa ‘famiglia’ (vedi can. 212), si arrivera alla conclusione che sono 32, secondo
il seguente elenco che vuole essere esauriente:

1. Condizione o situazione di uguaglianza nell’essere e nell’agire, o nella dignita
e nell’azione (208);,

2. Dovere di osservare la comunione con la Chiesa (209 § 1),

3. Dovere di osservare gli obblighi avuti nei confronti della Chiesa (209 § 2);

4. Dovere di santificazione propria (210),

5. Dovere di promuovere la crespita della Chiesa ( 210);

6. Dovere di promuovere la santificazione degli altri (210);

7. Dovere-diritto di diffusione universale del messaggio divino della salvezza

(211);

8. Dovere di osservare quanto i Pastori dichiarano come maestri nella fede (212
§ 1)

9. Dovere di ubbidire a quanto i Pastori stabiliscono in quanto capi della Chiesa
(212§ 1);

10. Liberta (o ‘integrita’) di esporre ai Pastori le proprie necessita (212 § 2);
1 1. Diritto-dovere di manifestare ai Pastori la propria opinione (212 § 3);
12. Diritto-dovere di manifestare a qualsiasi Fedele la propria opinione (212 §

13, Diritto a ricevere dai Pastori i beni spirituali della Chiesa (213);
14. Diritto a seguire il proprio ‘rito’ (214),

15. Diritto a seguire la propria spiritualita (214),

16. Liberta (o ‘integrita’) di fondare e dirigere associazioni (215);

17. Liberta (o ‘integrita’) che gli associati si riuniscano (215);

18. Diritto alla promozione ed al sostentamento dell’apostolato (216);
19. Diritto all’educazione cristiana (217);

20. Liberta di ricerca nel settore delle scienze sacre (218),
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21. Liberta dei frutti ricavati dalla ricerca nello stesso settore delle scienze sacre
(218);

22. Diritto all’immunita da costrizione nella scelta dello stato di vita (219);,

23. (Sottinteso ed indiretto) Diritto della persona alla buona fama (220),

24. (sottinteso ed indiretto) Diritto della persona alla propria intimita (220),

NB: Riguardo ai nn. 23-24 espressamente e direttamente il legislatore
‘carica’ il Fedele del divieto di lesione illegittima della fama e dell’intimita, che sono
due diritti peculiari di ogni persona per diritto naturale. Sarebbe stata notevole
imperfezione tecnica aver formulato, come propri del Fedele, due diritti che sono
diritti dell’'uomo.

25. Capacita o competenza per rivendicare e difendere i propri diritti nel foro
ecclesiastico competente (221 § 1);

26. Diritto di essere giudicato secondo le disposizioni di legge canonica (221 §
2);

27. Diritto a non essere colpito penalmente, se non a norma di legge canonica
(221 § 3),

28. Dovere di sovvenire alle necessita della Chiesa (222 § 1);

29. Dovere di promozione della giustizia sociale (222 § 2);

30. Dovere di soccorrere i pover (222 § 2),

31. Dovere di essere realista, equo ed opportuno nell’esercizio dei propri diritti
(223 § 1);

32. (sottinteso ed indiretto) Dovere di accettare la funzione moderatrice
dell’esercizio dei diritti (e doveri) che ha la Gerarchia (223 § 2).

NB: giova notare che, riguardo al n. 32, si deve sottintendere detto dovere al
fine di salvaguardare la norma da un errore tecnico (consistente nel riferirsi alla
gerarchia senza riferirsi al Fedele nel contesto conclusivo di uno statuto applicato ad
ogni Fedele in genere) oltrecché da una non necessaria ripetizione del can. 212.

Se si tiene conto poi, che alcuni sono simultaneamente doveri e diritti, e che,
malgrado prevalga ampiamente la formulazione letteraria dei doveri, dietro a qualsiasi
obbligo deve esistere sempre almeno il correlativo diritto di avere a disposizione i
relativi mezzi di adempimento di quell’obbligo, si concordera che il numero del

catalogo codiciale diventerebbe assai piu del doppio di 32.

C’é sempre qualcuno poco interessato a contare il numero delle cose, ritenendo
superficiale lo sforzo per farlo; tuttavia, contare bene suppone sempre saper
distinguere e, per distinguere adeguatamente, bisogna prima definire e poi classificare,

altrimenti “non si evince” come si dice in logica formale. Ad ogni modo il nostro
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conteggio ci ha obbligato e ci ha permesso, a seconda dei casi, di verificare alcune
cose importanti:

s scoprire all’interno di non pochi canoni vari doveri e diritti perfettamente
distinguibili tra loro;

» classificarli, a rigore della formulazione testuale, come doveri o diritti, oppure
anche come liberta, come capacita o come ‘integrita’;

- sintetizzare in poche parole la materia o il contenuto dei singoli enunciati;

o dedurre, infine, che il catalogo promulgato dal legislatore si mostra assai pit
completo, piu ordinato e pill esatto nella qualifica tecnica conferita ai singoli dettati,
di quanto precedentemente riuscissero ad essere i cataloghi della dottrina e degli

autori.

18.4. Il rageruppamento organico e di successivita dell’insieme

Alcuni autori sono ben riusciti a raggruppare organicamente questi diritti-

doveri, sia dal punto di vista formale che da quello sostanziale.

Meritano di essere riportate due teorie al riguardo:

« E. CORECCO, [l catalogo dei doveri-diritti del fedele nel CIC, in: ... ’
Roma, PUL, col. Utrumque Lus n. 12, 1985, p. 104.

Raggruppa tutti i doveri e diritti desumibili dal Concilio in quattro
categorie:

a) fattispecie riconducibile al diritto di ricevere dalla Chiesa | mezzi di
santificazione; b) fattispecie attinenti al dovere-diritto di partecipare
responsabilmente alla vita della Chiesa; c) fattispecie formulate attorno al
diritto di alcune liberta personali; d) fattispecie comprendenti il complesso
dovere di obbedienza ai Pastori, aventi distinte forme vincolanti a seconda
dei munera docendi, regendi et sanctificandi.

« PJ.  VILADRICH, Teoria de los derechos fundamentales del fiel.
Presupuestos criticos, Pamplona, 1969, pp. 396-397, J. HERVADA - P.
LOMBARDIA, E!l derecho del Pueblo de Dios. Hacia un sistema de
derecho canonico, vol. 1, Pamplona, 1970, pp. 294-309.

Questi autori prendendo il ‘soggetto passivo’ dell’elenco, trovano quattro
condizioni costituzionali, con i relativi doveri e diritti radicati in ciascuna
di esse, peculiari del Fedele:

a) condicio communionis, coi relativi doveri-diritti provenienti dal vincolo

sacramentale che unisce tutti i Fedeli nella comunione ecclesiale (diritto
alla Parola ed ai Sacramenti, diritto alla partecipazione liturgica...); b)
condicio libertatis, ricuardanti i diritti dell’apostolato personale, al proprio

o

carisma, alla scelta del proprio stato di vita, all’associazione, alla liberta di
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insegnamento, alla liberta di agire nell’ordine temporale...; ¢) condicio
activa, relativa ai diritti di manifestare la propria opinione, di
informazione, ricerca, insegnamento; dovere di sovvenire alle necessitd
della Chiesa...; d) condicio subiectionis, manifestata nell’esercizio del
diritto di domanda, nella collaborazione allo svolgimento delle attivita
peculiari della Gerarchia.

- In forma non antecedente al CIC, né aprioristica (pur trattandosi in entrambi i
casi precedenti di raggruppamenti molto suggestivi e validi), si puo
tentare di scoprire il raggruppamento di fatto voluto ed espresso nel testo
codificato dei canoni. Stando, quindi, al solo testo ed alla successione dei
cann. 208-223, giova notare che:

a) il vertice viene occupato dall’assioma di uguaglianza nell’essere e
nell’operare (can. 208); b) seguono i principi di comunione con la Chiesa
e di rapporti e sottomissione alla Gerarchia (cann. 209-213); c) Vengono
poi importanti diritti soggettivi di azione intraecclesiale o di stampo
squisitamente dinamico (cann. 214-217); d) successivamente sono

enucleate le garanzie personali, processuali e penali (cann. 219-221), di

radice concomitantemente.umana e cristiana; ) chiude I’elenco la norma

attinente I’esercizio giuridico e pratico dei doveri-diritti (can. 223).
Probabilmente, I'alunno si trova in condizioni idonee a giudicare questi tre
raggruppamenti, in base alla loro capacita di assorbire con logica tutti i doveri e diritti

effettivamente codificati, e di proporne senz’altro uno nuovo e personale.

18.5. Le fonti documentali dei canoni 208-223
Poiché, nell’esegesi di ciascun canone si intende non sviluppare il tema delle

fonti documentali che sottostanno alla formulazione del testo promulgato, si
forniscono di seguito in forma sintetica e globale le risposte al tema delle fonti
documentali.

Utilizzando il CIC fontium annotatione . (1989), e pit di una volta

completandolo, si possono sostenere fondatamente le seguenti tesi:

- 1) Tutte le fonti documentali dei cann. 208-223 possono trovarsi nel Concilio
vaticano II e nel CIC 17, con maggiore intensiti e quantita che in altri documenti
aventi come autore formale e personale il Romano Pontefice (encicliche... ecc.).

- 2) Tutti i canoni, ad eccezione dei cann. 221 e 223, hanno uno, alcuni o molti
passi conciliari adducibili come fonti; concretamente, le principali dovranno essere
desunte dai seguenti documenti conciliari, esposti cronologicamente: (fra parentesi si

pone il numero del relativo documento):



1- SC: Diritto-dovere di partecipazione alla sacra liturgia (14; 19; 29; 62; 79).
2-LG: Diritto-dovere alla propria spiritualita (12; 41).
- Usuaglianza fondamentale dei Fedeli (32).
- Dirtto-dovere di diffondere la Buona Novella (33).
- Diritto alla Parola ed ai Sacramenti (37).
- Dovere di obbedienza ai Pastori (37).
- Diritto-dovere di presentare ai Pastori le proprie necessita (37).
- Diritto-dovere di manifestare ai Pastori la propria opinione (39).
- Dovere di santificazione nel proprio stato di vita (41).
3-OE: Diritto alle discipline particolari, alle tradizioni, alla liturgia, al proprio
rito (5, 6).
4-CD: Dovere-diritto di contribuire all’edificazione del Corpo mistico di
Cristo (16).
- Dovere-diritto all’apostolato (17).
5- GE: Diritto alla liberta di ricerca scientifica (10).
6- AA: Dovere-diritto all’apostolato (3; 25).
- Diritto-dovere di associazione (18; 19; 20).
- Diritto-dovere di formazione all’apostolato (29).
7- DH: Dovere di conoscere la verita (14).
8- AG: Dovere di preparazione ail’attivita missionaria (26).
- Dovere di cooperare all’attivita missionaria (41).
9- PO: Dovere di cooperazione fraterna tra i Presbiteri (8).
- Dovere di cooperazione coi Laici (9).
- Dovere di santificazione tramite i ‘tria munera’ (13).
10- GS: Diritto dei Laici alla formazione teologica (62).
- Diritto alla liberta di ricerca e di insegnamento (62).
- Dovere di coltivare il senso della giustizia, dell’amore e del servizio al

bene comune (73).

- 3) Non tutti i canoni trovano sfondo e radici nel CIC 17. Tuttavia si trovano
ben 12 agganci col Codice Pio-Benedettino (1917), molti piu di quanti alcuni
commentaristi sono soliti scrivere frettolosamente, prevalendo anche i diritti

‘dinamici’ sui doveri ‘passivi’. Elenco di corrispondenza, con indicazione della

qualifica e sintesi del contenuto:
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CIC-17

CIC-83 contenuto
l-can. 212 § 1 | Ubbidienza ai Pastori nel magistero e governo can. 1323
2-can. 212 §2 | Diritto di esporre alla Gerarchia le proprie | can. 682
necessita
3-can. 213 Diritto ai beni spirituali 682
4-can. 215 Diritto di associazione 685
| 5-can. 217 Diritto all’educazione cristiana 1372 § 1

6-can. 219 Diritto all’immunita nella scelta dello stato di vita | 214; 342 § 1; 572 § 1 4°;
1087 §§ 1-2;
2352

7- can. 220 Diritti alla buona fama e all’intimitd 2355

8-can. 221§ 1 Diritto alla difesa dei propri diritti 1646; 1667

9-can. 221 § 2 | Garanzia processuale 2214 §2

10-can. 221 § 3 | Garanzia penale 2195, 2222

11-can. 222 § 1 | Dovere di sovvenire alle necessita della Chiesa 1496

12-can. 222 § 2 | Dovere di giustizia sociale e di aiuto ai poveri 463 § 4,

Se 1 doveri-diritti del Fedele fossero parte di una LEF, queste fonti del CIC 17
resterebbero notevolmente ridimensionate; ma trattandosi di ‘norme ordinarie’, pur
dandosi rispondenze quasi sempre non perfette e parziali, si puo appena dubitare che
la percentuale di debito del presente CIC nei confronti di quello del 1917, sia, anche
In questo settore che si ritiene cosi innovativo, piu alta di quanto alcuni non riescono
a percepire in un’epoca che ancora privilegia parlare e scrivere piu delle novita
conciliari € postconciliari piuttosto che della perenne fedelta alla tradizione, principio

quest’ultimo forse piu caro alla Chiesa e, senz’altro, altamente ispiratore del vigente

Codice.
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19. L’UGUAGLIANZA NELLA DIGNITA’ E NELL’AZIONE (can. 208)

19.1. Testo della norma
Per la loro rigenerazione in Cristo, esiste tra tutti i fedeli, una vera
uguaglianza nella dignita e nell’operare, in virti della quale tutti,
secondo la condizione e funzione propria di ciascuno, cooperano alla

edificazione del Corpo di Cristo.

19.2. La difficile qualifica.
Questa norma non sembrerebbe per redazione contestuale (diversa dai diritti-

doveri: ius et officium) piuttosto una condizione nella Chiesa? Immediatamente dopo
infatti sara utilizzata la parola ‘condicio’, come prima categoria che fa emergere la
grossa differenza esistente nella cooperazione: tutti uguali ma ciascuno esercita poi
questa uguaglianza a seconda della sua condizione.
Una nozione-definizione ripetuta di Christifidelis?
Forse. Tutti gli elementi definitori sono presenti... e forse emerge

meglio la prima conseguenza od effetto della definizione data dal can. 204 § 1 visto
che qui si mette in rilievo la uguaglianza derivante.

Una legge vigente?
Si indica nel verbo ‘viget’ vigore, forza, vincolo... secondo cui ogni

Fedele é ugualmente vincolato dalla rigenerazione in Cristo ad edificare la Chiesa, ma
adempie questa legge secondo la condizione nella quale si trova nella medesima
Chiesa.
Da questo punto di vista si tratterebbe:
- prima, di una legge costituzionale del Fedele;
- poi, della stessa legge ma non adempibile costituzionalmente se non
‘iuxta condicionem’;
- percio 'uguaglianza costituzionale non esiste che teoreticamente, come
principio, non nell’esercizio; nell’esercizio diventa condizionata dalle
singolarita ancorate alla condizione ed alla funzione (o agli uffici).
Un principio costituzionale? Ma non puo essere solo costituzionale, se non puo

essere esercitato costituzionalmente.
Un assioma teologico o ontologico? ...Di diritto rivelato? ...Di fondazione

biblica, almeno?

Visti i significati di ‘dignitas’ e di ‘actio’ ai quali si riferisce e nei quali
si sdoppia 'uguaglianza, si direbbe che si tratta della causa o radice di tutti i doveri-
diritti che seguono, tutti di dignita o di azione, anche del ‘principio’ dal quale
derivano poi questi, ma sempre in modo immediatamente subordinato alla ‘condicio’

ed al ‘munus’ di ciascuno.



19.3. Uguaglianza-disuguaglianza

Non sembra corrispondere a giustizia trattare, regolare e risolvere in forma
disuguale le cose che sono essenzialmente uguali, ma arbitrarieta e, quindi, ingiustizia
o almeno non-giustizia.

Al rovescio, neppure si puo® trattare in maniera uguale quello che €
essenzialmente disuguale, perché sarebbe la stessa ‘moneta’ di arbitrarieta presentata
con [’altra ‘faccia’.

In quale forma, quindi, in quale senso si puo parlare di uguaglianza giusta e di

disuguaglianza arbitraria? Oppure di disuguaglianza giusta ed uguaglianza ingiusta?

19.4. Uguaglianza di base - varieta - istituzione

Il nucleo di base del Popolo di Dio é conformato indissociabilmente da tre

principi costituzionali messi insieme, uno accanto all’altro ed annoverabili in fila:
« Il principio di uguaglianza,
= il principio di varieta,
« il principio di istituzionalita (o princ. istituzionale).

-) il primo deve essere messo in rapporto con gli altri due;

-) il principio di varietd (LG 32, AG 28) impedisce al primo di essere e di
confondersi con I'uniformita, ["ugualitarismo, la democraticita. Significa che alla
radice battesimale appartengono anche, insieme all’uguaglianza che ne deriva:

- diversi modi e condizioni di vita,
- diversi ‘riti’,
- diverse forme di apostolato,
- diverse missioni ecclesiali,
- diverse grazie, diversi carismi, diversi ministeri. ..
tutti sotto la stessa unita prodotta dallo Spirito che raccoglie i figli di Dio... tutti

prodotti dall’unico e medesimo Spirito. Neppure la varieta distrugge ['unita.

-) Il principio istituzionale, chiamato anche gerarchico, o funzionale nella
diversita, o di distinzione di funzioni, chiama in causa come esistenti anche nel Popolo
di Dio una serie di funzioni ed attivita, i cui titolari non hanno ricevuto dalla comunita
cristiana |’abilitazione, il compito, la capacita di svolgerle. Sono le funzioni
peculiarmente gerarchiche svolte al servizio della Chiesa e dei Fedeli, la missione dei
Pastori che produce una disuguaglianza funzionale voluta, e delineata sostantivamente

da Cristo, in quanto direttamente é Cristo che conferisce dette funzioni.
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19.5. Contenuto dell’'uguaglianza
Comprende e tocca primordialmente gli spetti capitali del disegno di salvezza:

- una stessa filiazione divina,

una stessa consacrazione battesimale,

una sacerdozio comune,

una stessa chiamata alla santita,
una stessa responsabilita per la missione della Chiesa di estendere
Regno di Dio,

- non esistenza di distinzioni di sangue, condizione sociale o sesso.

Giuridicamente questo significa che dall’uguaglianza devono scaturire diritti e
doveri logicamente ispirati a questi aspetti capitali.

196 Contenuto della diversita: “juxta condicionem”. Quale/i condizione/i?

Ministri sacri, Fedeli laici, Fedeli consacrati, Fedeli sposati... ecc.

Tutte le circostanze determinative -e modificative della capacita di agire che
constano nei cann. 96-112 e che si ripercuotono nella condizione canonica soggettiva
delle persone: eta, malattia, residenza giuridica, domicilio, parentela, rito. |

Inoltre, la condizione personale di ciascuno: I'essere in piena comunione

ecclesiastica, il non essere impedito da sanzione o censura ecclesiastica legittima (Cfr.

cann. 96, 2095).

19.7. Uguaglianza e diversita messe insieme
Di conseguenza, 1 concetti che contano per capire integralmente il principio di

uguaglianza, sono:
a) la nozione di Christifidelis, nella quale si radica I'uguaglianza in senso

proprio ed esclusivo,
b) la nozione di vocazione personale, che chiama in causa il principio di

diversita;
c) la nozione di missio unica della Chiesa, nella quale diventano uguali tutti i

Fedel,
d) la nozione di differenziazione funzionale, che si mette in rapporto col

principio gerarchico o istituzionale e, insieme, con quello della diversita di base delle

differenti vocazioni personali ed alla risposta doverosa ai multiformi carismi dello

Spirito santo;
e) la nozione, infine, di condizione giuridica soceettiva o condizione canonica,

che viene costituita dall’insieme di effetti che comporta lo svolgimento di una data
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funzione (con esclusione di altre) nella Chiesa, in altre parole: I’insieme di circostanze

che determinano e modificano la capacita di agire della persona.

Si pud giustamente pensare che dovendo fare tali e tante distinzioni in nome
dell’uguaglianza, si dubiti che questa rimanga o no. E’ rimasta dove era ed esisteva,
perché l’uguaglianza crea in se stessa il bisogno di sottolineare un altro diritto
fondamentale, quello di differenza ed alle differenze, altrimenti, senza questo secondo
diritto, imporre un’uguaglianza senza distinzioni porterebbe inevitabilmente a
‘distruggere la libertd. Ma la liberta, insieme alla dignita (Cfr. LG 9) costituisce
appunto la condizione di base dei figli di Dio e, correlativamente, del Fedeli che

compongono il Popolo di Dio.

19.8.  Riassunto.
[ diversi compiti e funzioni ecclesiali, dunque, non comportano una maggiore o

minore dignita, né una maggiore o minore responsabilitd nell’edificazione del Corpo
di Cristo, poiché tutte le funzioni nella Chiesa hanno radice nel disegno divino, in una
vocazione divina; poi, tutte risultano ugualmente necessarie ed imprescindibili per
I’opera della Redenzione affidata da Cristo alla Chiesa.

Di conseguenza nel can. 208 si proclama che le diverse vocazioni nella Chiesa
esprimono la stessa dignitd e fondano una comune responsabilitd nell’edificazione

della Chiesa.

20.IL DOVERE DI MANTENERE LA COMUNIONE E L’UBBIDIENZA

ALLA CHIESA (can. 209)
20.1.  Testo della norma
$ 1. [ fedeli devono conservare sempre, anche nel modo di agire, la comunione

con la Chiesa.
$ 2. Adempiano con grande diligenza i doveri a cui sono tenuti, tanto nei
confronti della Chiesa universale quanto nei confronti della Chiesa

particolare, alla quale appartengono secondo le disposizioni del diritto.

20.1.  Portata. La comunione interna ed esterna di condotta, insieme

all’osservanza dei doveri ecclesiastici costituiscono la doppia norma del canone.

.La comunione deriva dall’incorporazione allo stesso Corpo di Cristo, le cui
membra, per vivere ecclesialmente, devono stare e vivere in comunione di movimenti,
parole, atteggiamenti, pensieri... Si crea cosi una realta interna e mistica che affiora

all’esterno con diversissime espressioni e con decisivo influsso sulla vita del Fedele e
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sull’ordinamento ecclesiale al quale é sottoposto il Fedele stesso, come sottolinea la

“Sacrz Discipline Leges”.

20.2. Teologicamente, Prima di tutto ed alla base di tutto la comunione €

una realtd teologica e trinitaria. Dio é una comunione fra tre Persone. Cristo ¢ la

comunione della natura umana con quella divina; la rivelazione ¢ manifestata, cosi, in
termini inderogabili di comunione. Lo Spirito santo & vincolo permanente

» di comunione della Chiesa in se stessa,

= di comunione del Fedele con Dio,

di comunione dei Fedeli tra loro.

20.3.  Ecclesialmente, quindi, la Chiesa, nelle proprie strutture societarie

esprime questa comunione teologica nella cosiddetta ‘comunione gerarchica’
intercorrente tra i distinti livelli, funzioni, dimensioni, tanto nella pit piccola Chiesa
locale fino alla Chiesa universale, legate dall’Eucaristia. Espressione sacramentale
della medesima comunione é ’EUCARISTIA e la comunione del Corpo e Sangue di
Cristo, asse della comunione; in quanto fonte della vita cristiana, essa esprime e
rafforza la comunione tra tutti i partecipanti e comunicanti.

D’altronde, la Chiesa é una comunione di Chiesa particolari.

Infine, la cattolicita della Chiesa comprende ed ammette un ‘cosmo’ di distinte
spiritualita, sistemi teologici, pratiche religiose, riti...

Di conseguenza, se la comunione € un dovere, non pare meno certo che diventa
anche un diritto alla diversita, all’opzione funzionale, alla liberta di scelta per una
condizione o un'altra secondo ispirazione divina e secondo i bisogni della Chiesa
stessa. Il can. 214 riconosce il diritto alla propria spiritualita; il can. 837 incoraggia le

diversita o varieta nelle celebrazioni liturgiche, al fine di stimolare migliore

partecipazione e creativita.

C’é da mantenere, quindi, quello che teologicamente esiste ed esiste come
definitorio e irrinunciabile da parte della Chiesa. La Chiesa € comunione & non
potrebbe essere altrimenti; non pud rompere la comunione di se stessa, come nessuno
pud rompere la propria identita per essere altro, distinto da se stesso. Soltanto il
Fedele pud rompere, o non aderire, o mortificare, la comunione della Chiesa. La
norma intende evitare questa possibilita ‘ex parte fidelis’.

Le procedure previste nel diritto penale della Chiesa tendono giustamente ad
evitare queste rotture soggettive della comunione; vogliono salvaguardare il dovere

ed il diritto alla comunione, preservarli dai capricci delle persone. Di conseguenza,



appare perfettamente legittimo che la Chiesa dichiari pubblicamente i fatti (riferiti
anche a persone determinate) che hanno rotto la comunione (Cfr. cann. 1341-4353).

20.5. I concreti doveri di comunione sono numerosissimi e sparsi ovunque

nella legge positiva. Emergono a seconda della condizione che ciascuno occupa nella
Chiesa.

= Chierici: vedi statuto diritti-doveri
Papa: verso tutto il Popolo di Dio,
Vescovi: innanzitutto verso il Papa: sottomissione,
~ Chierici: verso i Vescovi e verso i Fedeli.

» Laict: vedi soprattutto il loro statuto proprio.

= Consacrati: vedi-cann. 573 ss.

Sarebbe interminabile annoverarli; anzi, tutte le leggi dovrebbero essere
trascrittive di comunione, tutte dovrebbero poter essere interpretate in chiave di
comunione; ed accade realmente cosi in un Popolo che proclama come suprema legge

la carita verso Dio e verso il prossimo.

20.6. La differenza tra il §1 ed il §2 della norma, tra comunione ed

osservanza degli obblighi ecclesiastici, € appena percettibile e non adeguatamente

perfetta, perché la comunione deve coinvolgere anche la vita e la condotta del Fedele,
vita e condotta regolata dal diritto ecclesiale che determina gli obblighi al riguardo; e
dall’altra parte, gli obblighi nei riguardi della Chiesa sono innanzitutto obblighi di
comuniong, si ispirano alla comunione e la rafforzano; la loro osservanza € la prima e
piu visibile dimostrazione di comunione.

Percio la differenza pare soltanto di ‘grado’: pit conglobante nella comunione,

appare piu specifica, ristretta ed esterna nell’osservanza dei doveri ecclesiastici.
21.DOVERI DI SANTIFICAZIONE PROPRIA E DELLA CHIESA (can. 210)
21.1.  Testo della norma

Tutti i fedeli hanno il dovere di vivere una vita santa, di far crescere la

Chiesa e di promuovere la continua santificazione di questa, ciascurio

secondo la propria condizione.

21.2.  La radice fondamentale o ratio del dovere, risiede nell’unione con

Cristo acquisita nel Battesimo e nell’incorporazione alla Chiesa, Sposa Santa di

Criste. Fondamento ultimo evanuelico (Mt 5.48) e ['universale chiamata alla




perfezione rivolta a tutti i discepoli di Cristo, senza distinzione a livello di Vangelo

che propone ideali ... ideal:’.
21.3. Il dovere: “Vires suas conferre debent”, significa far confluire le

proprie forze nell’obiettivo della santita, accumulare i propri sforzi, sforzarsi, tendere

alla santita in stato di ‘tensione’. Il raggiungimento della medesima non pud essere

chiesto opportunamente al Fedele in quanto dipende dallo Spirito santo e si
sottintende che sara questo Spirito a facilitarlo, presupposto lo sforzo e la tendenza

da parte del Fedele.
Percid non é un dovere giuridico tassativo ed onnicomprensivo; in quanto

giuridico non costringe il Fedele maggiormente di quanto il diritto positivo o la
giustizia legale possano farlo imponendo I’adempimento delle leggi della Chiesa che si
riferiscono alla ricezione dei Sacramenti e degli altri mezzi di santificazione e di
salvezza.

Sebbene il diritto non arrivi alla sfera dell’intimita, la sfiora e la puo e la deve
proteggere, in quanto qui si tratta di diritto sacro con fondamento nel soprannaturale,
alle volte nel ‘rivelato’...; sotto questo punto di vista, lo stesso dovere vincolante
esternamente, diviene fortemente vincolante dal punto di vista morale, spirituale,

evangelico, soprannaturale.
Questo dovere genera, come effetto immediato, il diritto a ricevere dalla Chiesa

stessa tutti i mezzi necessari per il proprio adempimento.

Il Rapporto e la formulazione espressa di questo diritto si ritrovano al can. 213,
che vincola i Pastori a fornire i mezzi di santificazione, perché rendano possibile
I'esercizio di questo diritto del Fedele. Cosi si chiude una piccola ‘costellazione’-
trilogia fra i cann. 209 § 1 sulla unione-comunione con la Chiesa, 210 sulla santita,

derivata dall’unione alla santita della Chiesa, 213 sull’esercizio dei mezzi di santita.

21.4.  Fare vita santa, o santita, espressiva e dimostrativa dell’amore di Dio

seminato nei nostri cuori, trascrittiva dell’amore trinitario; di conseguenza, unitiva di
ciascun Fedele nella comunione con Cristo-Dio, inseritrice del Fedele nell’'unione-

comunione con la Chiesa e creatrice di comunione con gli altri Fedeli ugualmente

santi.

215  Incremento della Chiesa. Questa crescita della Chiesa altro non € che
la sua progressiva identificazione con la vocazione alla santita realizzata da ciascuno
in se stesso: ciascuno santificandosi fa crescere la Chiesa nella sua specifica ‘densita’,

natura, identita, in quanto ¢ Chiesa ‘santa’. E questo diventa decisivo perché tutti

sono peccatori.



Non é escluso neppure I’incremento estensivo, quantitativo... poiché la Chiesa
& chiamata a convocare in se stessa tutti gli uomini, € chiamata all’evangelizzazione...

Si potrebbe dire anche edificazione, costruzione...

Ma la parola latina pare accennare piuttosto ad una crescita interiore nella

propria ‘densita’ definitoria.

21.6.  Santificazione della Chiesa: senza sosta, in senso soggettivo, vale a
dire: poiché la Chiesa é in se stessa santa, promuovere la sua santificazione, nel caso

~ presente significa che ogni Fedele da peccatore si converta e si santifichi, aumentando

la santita della Chiesa, incrementando cosi la Chiesa.

21.7. Secondo la propria condizione. Se da una parte € certo che la stessa
santita ¢ richiesta a tutti perché non c’é che una santitd a livello fondamentale, a

livello costituzionale, d’altra parte a livello reale, a livello di esercizio-adempimento
del dovere rivolto al singolo Fedele, bisogna fare i conti con la condizione che questi
occupa nella Chiesa, per chiedere lo stesso ma in maniera diversa, per non peccare di
ingiustizia chiedendo a disuguali di condizione la stessa categoria di uguaglianza, per
tener conto del principio di diversita.

Ci sono notissime ed evidenti ragioni per le quali, ‘iuxta condicionem’, alcuni
Fedeli hanno piti bisogno e piu urgenza di praticare la santita:

- la ricezione della Confermazione, obbliga di piu che il mero Battesimo;

- la ricezione di un carisma speciale impone pill urgenza, o una urgenza speciale
suggerita dal carisma (Cfr. AA 3);

- i genitori nei riguardi dei loro figli, sono pii impegnati dal diritto per la
santificazione, la testimonianza e I’aiuto (Cfr. can. 835 § 4);

- { Consacrati, dediti ufficialmente alla vita ed alla santita della Chiesa (Cfr. can.
574 § 1),

- il Clero, in quanto dispensatore dei divini misteri al Popolo di Dio, deve essere
piti coerente con I’attivita che svolge e pil santo per motivazioni d’ufficio (Cfr. can.
276 § 1),

- non difficile risulta trovare leggi positive che ripetano, adattandolo alla
condizione dei singoli Fedeli, il dovere di santificazione: il Clero, i seminaristi, i preti,
il parroco, i Religiosi, i coniugi, i laict, i secolari, le vergini, gli anacoreti.

Di conseguenza, come ¢ stato scritto, € vero che € stato capovolto e
rivoluzionato il criterio del CIC 17 che richiedeva pil santita al Chierico e al
Religioso che al Laico (Cfr. cann. 124. 592 - CIC 17)? Nel senso dell’espressione
esplicita e dell'insistenza, senz’altro, ma dal punto di vista della fedelta alla sostanza

del precetto evangelico, molto meno!
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21.8. La distinzione fra i due doveri nei quali, dal punto di vista dei diversi
soggetti di riferimento (il Fedele e la Chiesa), non pare adeguatamente perfetta,
perché: a) santificarsi implica assolutamente santificare la Chiesa alla quale si
appartiene; b) al contrario, santificare la Chiesa vuol dire, in primo luogo, santificare
ciascuno dei Fedeli della medesima; c¢) in modo pit adeguato e primordiale che il
singolo Fedele ha a sua disposizione per santificare la Chiesa é inderogabilmente, e

prima di tutto, il santificare se stesso.

22.DOVERE-DIRITTO DI PROCLAMARE UNIVERSALMENTE IL
VANGELQO (can. 211)

22.1. Testo della norma
Tutti i fedeli hanno il dovere e il diritto di lavorare affinché il messaggio

della salvezza progressivamente raggiunga tutti gli uomini del mondo

intero e di ogni tempo.

22.2.  La ratio della norma é fondamentale ed insieme fondazionale, poiché la

Chiesa ¢ per sua natura missionaria, evangelizzatrice; e se tutto il Popolo di Dio ¢€ la
Chiesa, allora ne deriva che il canone costituisce I'espressione normativa di quello che
é la Chiesa. Il canone colloca il Fedele nel cuore della missione storica e costitutiva

della Chiesa che & quella di proclamare il Vangelo ad ogni popolo e cultura.

22.3.  Nel CIC 17, si diceva che il compito dell’annuncio del Vangelo

ricadeva primariamente, quasi esclusivamente, sotto responsabilita della Gerarchia, i
cristiani svolgevano un ruolo prevalentemente passivo e recettivo; tutt’al piu di
supporto silenzioso del lavoro missionario della chiesa, di aiuto missionario.
Senz’altro questo diritto-dovere non era specificamente ed espressamente formulato a
carico di tutti.

Tuttavia, conviene non esagerare. Alla domanda perché mai non sia stata
aggiunta la clausola ‘iuxta propriam condicionem’, la risposta comincia a barcollare
ed a farsi difficile, perché pare ovvio sottolineare ed anticipare che non tutti i Fedeli,
data la loro condizione naturale ed ecclesiale, si trovano nelle stesse condizioni per
proclamare il Vangelo; perché, in secondo luogo, visibilmente appaiono diverse le

forme e modalita dell’annuncio del Vangelo, non tutte ugualmente compatibili con gli

impegni di stato del singolo Fedele.
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22.4.  Contestualmente, d’altra parte, il canone attira attorno a sé€ tutta una

‘costellazione ¢ di altri canoni che dimostrano entrambe le cose:

- 215: sulle associazioni risultanti dall’esercizio del diritto teso a fini di carita e
di fomento della vocazione cristiana nel mondo;

- 216:; diritto alla promozione ed al sostegno della missione e delle opere
apostoliche della Chiesa, e questa volta si, ognuno secondo la propria condizione;

- 217: diritto all’educazione cristiana integrale, radicato nel dovere di aderire e
mostrare congruenza con al dottrina e con le verita evangeliche cristiane;

- 225: pressoché identico dovere ‘caricato’ ai Laici;

- 229: sull’ec;ucazione religiosa,

- 271: mobilita del Clero e flessibilita dell’incardinazione imposte ai Vescovi
diocesani in rapporto a compiti di evangelizzazione ‘ex parte proprii cleri’;

- 747 ss.- sul ‘MUNUS DOCENDI’ della Chiesa: se si percorrono questi canoni
si intravede subito che, sul ministero della Parola divina, sulla predicazione, sulla
catechesi, sull’attivita missionaria, sull’educazione cattolica... vanno distribuiti
compiti a tutti (al Clero, ai Consacrati, agli Sposi) molto diversi e con stile e carica di
imperativita o di pubblicita assolutamente diversi;

- vedere i canoni pertinenti diretti ai Vescovi, ai Parroci, ai Religiosi, ai Laici.

Di conseguenza, non dicendo ‘iuxta condicionem’ forse si é voluto che fosse

chiara la differenza in rapporto al CIC 177

22.5. Dovere-diritto
In quanto dovere vincola ogni cristiano in ogni questione di Vangelo ed in ogni

situazione delle vita, con una Speciale assistenza dello Spirito ricevuta nella
Confermazione, all’annuncio del Vangelo; e in quanto dovere, ’annuncio € protetto
dalle violazioni, innanzitutto pubbliche, da parte delle persone dei Fedeli (Cfr. cann.
1336, 1369).

[n quanto diritto, vuol dire che non c’é bisogno di autorizzazione, né di
mandato, né di delega alcuna per predicare il vangelo, almeno in alcun senso e ad un
certo. livello, senza tuttavia coinvolgere quelli che hanno il dovere di vigilanza sulla
purezza della predicazione; di non proclamare a nome della Chiesa quello che va
proclamato a nome proprio. I controlli precisi riguardanti la fedelta e pubblicita della

proclamazione si trovano nei cann. 756-759; 764; 766; 812; 823; 831.

34



23.DOVERE DI UBBIDIENZA AI SACRI PASTORI (can. 212 1)

23.1 Testo della norma
[ fedeli, consapevoli della propria responsabilita, sono tenuti ad
osservare con cristiana obbedienza cio che i sacri Pastori, in quanto

rappresentanti di Cristo, dichiarano come maestri della fede o

dispongono come capi della Chiesa.

23.2.  Portata del dovere. Si limita a vincolare i Fedeli, tutti i Fedeli, anche i

sacri Pastori, ai precetti formali che la Gerarchia della Chiesa, in veste di
rappresentante di Cristo, dichiari o disponga esercitando il suo munus o potesta
doppia di magistero e di regime, vale a dire quando i Pastori si proclamano maestri
della fede o capi del governo della Chiesa.

233. Fondamento e radice ultima del dovere, non puo essere altro che la
“rappresentanza divina” nel momento che 1 Pastori dichiarano o dispongono. Questa
rappresentanza vincola, prima, radicalmente gli stessi Pastori e proprio questa fedelta
ai termini ed ai contenuti del mandato o funzione di rappresentanza € [’unica
credenziale della Gerarchia perché sia obbedita. Se oltrepassano i dovert intrinseci alla
rappresentanza, oppure se si mostrano a fortiori contrari o ‘traditori’ di quei termini
“cristiani” del mandato di rappresentanza, distruggono il vincolo di obbedienza, anzi
generano il dovere contrario di non-obbedienza.

In definitiva, percid, tanto cristiana deve essere |’obbedienza del Fedele quanto
cristiano dev’essere il mandato ‘ex parte Hierarchi@’; altrimenti non esiste la

comunione ma la disgregazione e lo scandalo, generati da eventuali mandati

gerarchici ‘anticristiani’.

23.3. Soggetti passivi: Fedeli e Gerarchia visti insieme.

Da questo fondamento si pud ricavare la conseguenza che la portata della
norma comprende anche, almeno implicitamente, la Gerarchia stessa, costretta cosi a:

1) ubbidire per prima a quello che ‘lei’ stessa ha dichiarato o disposto,
altrimenti sarebbe ipocrita o falsa o temeraria; e molte cose, pare ovvio sottolinearlo,
coinvolgono ‘ratione materizz’ anche le persone di coloro che ufficialmente nella
Chiesa determinano le materie di fede, di regime € di morale;

2) ubbidire a quello che abbia dichiarato un’altra ‘Gerarchia’ superiore: i
Vescovi in rapporto al Papa, il Clero in rapporto ai Vescovi,

3) ubbidire a quel Cristo che essa rappresenta € poiché lo rappresenta;



4) ubbidire ai Fedeli, almeno, quando esercitano il diritto di cui al can. 213
seguente, quando chiedono aiuto nelle cose spirituali, nella Parola di Dio e nei
Sacramenti;

5) ammettere quanto in passato abbia dichiarato la Gerarchia e sia passato al
deposito della fede o sia rimasto come esperienza codificata di regime;

6) sentire i medesimi fedeli quando esprimano le proprie necessita e desideri,
soprattutto spirituali (Cfr. can. 212 § 2); e se questi desideri e necessita coincidessero
coi beni (Parola di Dio e Sacramenti) ai quali si riferisce il menzionato can. 213, non
soltanto a ‘sentire’ ma a soddisfare, cioé obbedire ai Fedeli.

23.4. Consapevoli della propria responsabilitd, pare una limitazione o
condizionamento all’obbedienza, ma € giustamente il contrario poiché ‘responsabilita
del Fedele’ significa consapevolezza della propria dignita e dell’imprescindibile gioco

della dialettica che genera le dichiarazioni e le disposizioni della Gerarchia, alle quali

sl € accennato appena sopra.,
Essere consapevoli significa, percio, che mai si deve obbedire semplicemente

perché sia stato comandato (senza andare oltre ... potrebbe essere stato comandato un

errore 0 un peccato...), ma perché e mentre cid che ¢ comandato € legittimo o
legittimamente comandato; qualora il ‘comando’ sia legittimo -e la legittimita in
questo caso si misura come fedelta alla rappresentanza cristiana, come presentazione
in veste di maestra della fede o in veste di capo della Chiesa- allora ["obbedienza
diventa un dovere fortemente giuridico al quale sottoporsi con senso di comunione, di
collaborazione costruttiva, di comunione e rispetto per la funzione magisteriale e

vincolante gerarchica.

235, Con cristiana obbedienza. E’ canonica e giuridica, in quanto
o

giuridicamente soltanto diventa esigibile quello che € stato comandato rispettando la

giustizia legale.

Ma soltanto puo essere cristiana se:

1) é come quella di Cristo che, per la sua obbedienza la Padre, guadagno per
tutti la liberta dei figh di Dio (Cfr. LG 37);

2) é con un atto di fede che si crede ai Pastori come rappresentanti di Cristo,
che diventa ['unico titolo valido perché possano comandare ai Fedeli.

23.6. Bellezza di costruzione della norma. E’ rilevabile la bellezza di

costruzione tecnica del canone, emergente nell’equilibrato gioco stabilito tra:
a) due elementi soggettivi: 1°) la responsabilita consapevole, 2°) lo spirito ed

intenzionalita cristiane nell’ubbidire, richiesti al Fedele;



b) tre elementi oggettivi richiesti ai Pastori perché possano ‘vantarsi’ della loro
sacralita nel comando: 1°) la rappresentanza di Cristo, 2°) la veste di maestri, 3°)la

veste di leaders o capi.
Rotto uno di questi elementi oggettivi cade il dovere di ubbidienza.

24.LIBERTA’ O INTEGRITA’ DI PETIZIONE AI PASTORI (can. 212 2)

24.1.  Testo della norma
[ Fedeli hanno la facolta di manifestare ai Pastori della Chiesa le

proprie necessita, soprattutto spirituali, ed i propri desideri.

242, ualificazione tecnica: “integrum est” viene tradotto come ‘diritto,
facolta, liberta’. Forse, almeno argomentando contestualmente, non puo essere
tradotto come diritto; inoltre, se fosse un diritto si dovrebbe completare con I’obbligo
di soddisfarlo da parte della Gerarchia, con I’obbligo di concedere cio che € chiesto
nella petizione; la norma poi non dice neppure ‘chiedere’ ma ‘manifestare’, esprimere,
a cui corrisponde soltanto I'ascoltare, come ben lascia intravedere il testo. percio

deve tradursi come liberta, integrita o facolta.

24.3.  Ponata: i Fedeli hanno la possibilita, la facolta, sono liberi di esporre ai
Pastori le proprie necessita e desideri-volonta, innanzitutto se sono di carattere
spirituale. Nient’altro a rigore di testo. [ Pastori, invece, non hanno la medesima

liberta o facolta nei confronti dei Fedeli.

244, La manifestazione: puo essere orale o scritta, telefonica o per FAX,

diretta o indiretta, personale o tramite intermediari o delegati, individuale o collettiva,

come Parrocchia, come Diocesi, come associazione privata o pubblica... NESSUNA
MODALITA’ PARE ESCLUSA NE' PRIVILEGIATA SU ALTRE.

Realisticamente, tuttavia, la dialettica dell’espressione deve tener conto di:

1) la materia oggetto di cui si puo trattare,

2) la funzione ecclesiale pubblica della Gerarchia;

3) la specifica finalita alla quale puo tendere ogni singola manifestazione.

24.5.  Stretto dovere di ascolto. Tecnicamente poiché non si tratta, né puo
trattarsi, di un diritto ma di una facolta o libertd o integrita per poter procedere,

cornisponde alla Gerarchia soltanto il dovere di ascolto, non quello di concessione.
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Fra le altre ragioni occorre considerare che:

1) la Gerarchia spesso potrebbe non disporre attualmente di tutto quello che
viene richiesto, anche in ambito spirituale;

2) il Fedele potrebbe chiedere cose sbagliate e comunque al di fuori dell’ambito
det rapporti dialettici Gerarchia-Fedeli.

L’unica eccezione a questa regola di mero ascolto risiede nella possibilita che
sia manifestata la volonta ed il desiderio di soddisfare, ‘ex parte Hierarchiz’, un
- genuino diritto al cui adempimento sia costretta una concreta Gerarchia, in quanto il
Fedele pud vantare un genuino titolo di giustizia proprio come fedele (es.: nella vita
parrocchiale sono parecchie le possibilita di questo tipo; il can. 213 € anche esempio

chiaro, se diviene oggetto di una concreta manifestazione).

24.6. Il fondamento della facolta o libertd consiste nel bene comune

derivante, nella comunione intercorrente tra Gerarchia e Fedeli, dalla dignita ed

uguaglianza fondamentale di entrambi, malgrado la diversa funzione.

Al fondamento o ratio di questa libertd non corrisponde il necessario ‘stile’,
rispetto, riverenza... con le quali esporre le necessitd ed i desideri. Questi tuttavia
contano molto nell’ordine pratico inter-relazionale, visti in ordine alla concessione o

raggiungimento di quello che si chiede.

24.7.  ‘Necessitates suas suaque optata’ di ogni genere: pare ovvio

sottolinearlo dal momento che si fa menzione soprattutto di quelle a contenuto
spirituale; quindi, anche quelle di ordine materiale, corporale, fisico, naturale.

Ma fortissimo condizionamento deriva anche questa volta da:

1) la funzione che svolge la Gérarchia;

2) la condizione del Fedele nella Chiesa;

3) I’'ambito ecclesiale o del Popolo di Dio al quale appartiene la facolta e la ‘sua
materia’.

La norma parla genericamente, globalmente, dei Fedeli come gruppo o
categoria ancorando le necessitd a questo gruppo. Non vieta tuttavia che gli uni

manifestino le necessita degli altri, alcuni quelle di tutti, uno quelle di un gruppo.



25.DIRITTO DI OPINIONE PUBBLICA VERTICALE ED ORIZZONTALE
(can. 212 3)

25.1.  Testo della norma:
I Fedeli hanno il diritto, e talvolta anche il dovere, di manifestare, in
modo proporzionato alla scienza, alla competenza ed al prestigio di cui
godono, ai Pastori le loro opinioni su cio che riguarda il bene della
Chiesa; e di renderlo noto agli altri fedeli, salva restando ['integrita

della fede e dei costumi ed il riguardo verso i Pastori, e tenendo inoltre

presente ['utilita comune e la dignita della persona.

25.2. Portata: riconoscimento del diritto -a volte dovere- di opinione
pubblica nella Chiesa, manifestata ai Pastori ed ai Fedeli, purché si tratti di materie
appartenenti al bene della stessa Chiesa e si faccia con legittime, non poche,

condizioni di esercizio che menziona la medesima norma.

253. Il fondamento del diritto in primo grado si trova nella condizione di

dignita e di uguaglianza del Fedele; da questa radice derivano diritto e dovere. In

secondo luogo, presupposta questa radice comune a tutti i diritti fondamentali, risiede
nell’aspettativa o nel desiderio che I’esercizio del diritto, oppure del dovere, servano

al bene della comunita ecclesiale; quindi potrebbe dirsi che sia il ‘bene comune’ a

costituire fondamento prossimo al medesimo diritto-dovere; o che, proprio per la
presenza ‘ratione materiz et intentionis boni communi’ esiste tale diritto-dovere.
All'infuori ed al di sopra di questa condizione e del bene comune pare

informulabile. Tl bene comune puo avere come materia 1 ‘tria munera’: docend,

regendi et sanctificandi.

254. La materia oggetto del diritto-dovere: puo essere materiale o

spirituale, purché converga nel bene comune e, percio, faccia accenno ad uno o vari
dei tre detti ‘munera’ della Chiesa.
Puo essere favorevole o ‘critica’, positiva o negativa, piccola o grande,

personale o collettiva, individuale o di gruppo...

25.5. I due indirizzi o direzioni dell’espressione. La norma pare privilegiare
I’espressione o direzione del diritto-dovere nei riguardi della Gerarchia; ma se esiste il
diritto-dovere in questa direzione a fortiori deve esistere ‘orizzontalmente™: nei

riguardi dei Fedele “semplici” In entrambi i casi deve tendersi e linutarsi al bene

comune.



25.6. I soggetti beneficiari sono tutti i Fedeli indipendentemente dalla
funzione o status che occupano nella Chiesa; a questo bisognera pero aggiungere
limitazioni ed altre condizioni opportune di esercizio, che derivano dai rapporti che,
sulla base di questa funzione, sorgono tra i Fedeli che esprimono |’opinione ed i1 fedeli

coinvolti come riferimento dell’espressione.

25.7. Le limitazioni sono di diverso genere e natura, ma tutte coincidono nel
dover esistere ed applicarsi nell’ambito dell’esercizio pratico, restando intatto il diritto

in se stesso.

La scienza, la perizia, ed il prestigio necessari sono orientati a dare ‘pondus’
all’opinione espressa. Tutti hanno il diritto di opinare, ma non tutte le opinioni hanno
lo stesso ‘pondus’, influsso, forza, appunto in rapporto alle doti personali di chi
esprime il proprio parere; nella Chiesa neppure pare conveniente che si tratti mai di

puro chiacchierare somigliante a quello degli esseri irrazionali, in quanto non €

permesso dal bene comune imprescindibile.

L’integrita della fede e dei costumi, invece, si presenta come una limitazione
incondizionata, invalicabile, di modo che non pud esistere un’opinione libera in
materia di fede e di morale proclamate autenticamente dal Magistero della Chiesa,
come molto bene ha comandato appunto lo stesso can. 212 § 1, ma esistendo il

dovere di ubbidienza cristiana alle medesime, viene tolta la liberta di opinione.

25.8. [ modi canonici e pratici dell’esercizio sono moltissimi:

1) Un blocco enorme viene istituzionalizzato attraverso 'instaurazione di
consigli, collegi, organismi appartenenti alla costituzione gerarchica ed
aventi natura consultiva,
2) molte altre volte, sono alcuni Fedeli principalmente appartenenti alla
Gerarchia i costretti a sentire |’opinione di altri, molti o pochi, ma sempre
in casi tassativamente previsti,
3) resta ancora il modo privato, singolo, libero di esprimersi tramite |
mezzi comuni di comunicazione sociale, propri del fedele o di altri. E’ in
questo caso che il diritto-dovere pud ricevere svariate modalita di
esercizio.
Esprimere un’opinione per generare scandalo, per vendicarsi di qualcuno, per
disturbare o rivoluzionare la ‘famiglia’, per affanno di ingiuriare la fama, pare molto

lontano dal poter costituire un contributo al bene comune. ..
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26. DIRITTO A RICEVERE I BENI SPIRITUALI (can. 213)

26.1.  Testo della norma.
[ Fedeli hanno il diritto di ricevere dai sacri Pastori gli aiuti derivanti

dai beni spirituali della Chiesa, soprattutto dalla Parola di Dio e dai

Sacramenti.

26.2.  Ratio. Risiede radicalmente nel Battesimo e nella Cresima che porta ad

_ una prima maturita le esigenze del Battesimo;

-) risiede piu immediatamente nella vocazione alla santitd (Cfr. can. 210),
perché senza questa assistenza a nessuno sara possibile fare vita santa;

-) risiede nella, vocazione alla salvezza ( = salus propriz animz) bonum
supremum di tutti e di ognuno nella Chiesa;

-) risiede anche nella funzione che ognuno pud svolgere al servizio del
Popolo di Dio, nel senso che ogni funzione sara meglio e piu
efficacemente svolta nella misura in cui: a) la preparazione e maturita
spirituali siano maggiori, b) la capacita testimoniante di santita sia pit

intensa.

26.3. Qualifica: genuino diritto al 100%; non é un privilegio bonariamente
concesso dal diritto, né dalla Gerarchia tantomeno; questa appare piuttosto

menzionata come soggetta o direttamente vincolata dal dovere del Fedele poiché é lei

stessa che deve fornire |’assistenza.

[n quanto genuino diritto se ne deduce:

a) appare tutelato (coperto o garantito) molto spesso:

= can. 843 § I: i ministri non devono negare i Sacramenti ai Fedeli preparati,
non impediti e che chiedono con opportunita (giuridica o legittima
soprattutto);

« cann. 756-757: il Clero ha I'obbligo di predicare la Parola di Dio
specialmente il Parroco, il Vescovo, il Papa e molti altri (cann. 758-759);

* can. 843 § 2: il Clero e tutti i Fedeli devono responsabilizzarsi perché
coloro che ricevono i Sacramenti si preparino con la dovuta cura
legittima,

b) tutta la mobilitazione ‘intra-ecclesiale’ del Laicato pud inscriversi come
risposta alle esigenze di questo diritto; basta leggere i cann. 517 § 2 (affidamento di
Parrocchia), 766 (predicazione nella chiesa), 784 (missionari laici), 785 (laici
cateclusti), 861 § 2 (laici ministri straordinari del Battesimo), 1112 (laici assistenti

delegati al Matrimonio), 1122 (laici ministri di alcuni sacramentali)... ecc. Tutto
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visibile in linea di risposta ai bisogni spirituali dei Fedeli al cui soddisfacimento hanno

diritto fondamentale;
c) si pud dire cosi che si tratta forse del diritto che ha piu influenza e pia potere

di convocazione contestuale canonica di tutti quelli del Codice...

26.4.  Contenuto-portata del diritto
Il contenuto espresso sono i beni spirituali, innanzitutto la Parola ed i

Sacramenti, ai quali nessun altro bene puo essere uguagliato nella Chiesa, giacché

sono i beni costitutivi della medesima. La Chiesa € edificata sulla Parola ed il

Sacramento, la missione della Chiesa si esaurisce nel fornire questo, si dice in teclogia

ed ecclesiologia moderne.

Parola di Dio = Bibbia; spiegazioni magisteriali della Bibbia, altri libri del deposito
della fede: non escluso il ‘libro di vita’; il CIC dal lato della Parola imperativa
(non propositiva, mediata); Chiesa, Eucaristia, Parola fatta carne-sacramento
primordiale.

Sacramenti: i SETTE; altri... la Chiesa stessa € Sacramento che si presenta come
‘ponte’ di salvezza,

Beni: una santa Gerarchia, un santo Laicato, santi Consacrati, santi matrimoni, sono
beni in atto, realizzatori, personificano il grado supremo di assimilazione dei

beni spirituali della Chiesa.

26.5. Dove il dovere giuridico di assistenza? Il diritto obbliga genericamente,
globalmente, non specificatamente (o se si vuole alla Chiesa in se stessa soprattutto
rappresentata dai Pastori) ad organizzare la predicazione della Parola di Dio e

[’amministrazione dei Sacramenti in modo da poter rispondere adeguatamente ai

bisogni dei Fedeli ancorati alla propria vocazione. Non genera tuttavia un obbligo di
giustizia vera e propria fra tutti i Fedeli e tutti i ministri sacri, questo nasce tra alcuni
Fedeli ed un ministro sacro tramite [’ascrizione di un ministero o un officio con ‘cura
d’anime’, tramite |'assegnazione di una comunita a detto ministro, tramite e in seguito
a diversi modi di organizzazione gerarchica al servizio del Popolo di Dio o dei Fedeli,
tramite infine il darsi di una situazione concreta che possa essere soddisfatta soltanto

da un dato ministro e da nessun altro contemporaneamente.

26.6 Abusi contro il diritto: possono essere svariati; ogni pratica o misura
pastorale(!) che imponga come obbligatorie forme alle quali il diritto non obbliga, o
che impediscono ["esercizio del diritto a tenore dei modi previsti dal diritto stesso, o

che ritardano indebitamente la ricezione di un Sacramento, o che cambiano




gratuitamente i modi di recezione (esempio frequente il Battesimo del can. 867 § |

nelle prime settimane a carico dei genitori obbligati)...

27.DIRITTO AL PROPRIO RITO ED ALLA PROPRIA SPIRITUALITA (can.
214)

27.1.  Testo della norma.
[ Fedeli hanno il diritto di rendere culto a Dio secondo le disposizioni

del proprio rito approvato dai legittimi Pastori della Chiesa e di seguire
un proprio melodo di vita spirituale, che sia perd conforme alla dottrina

della Chiesa,

272, Due diritti: uno di dare culto a Dio, I'altro di avere una propria
spiritualita.
Il cosiddetto diritto al rito proprio, altro non é che una modalita, fra molte

possibili, vincolante di dare culto a Dio; se si vuole, un diritto modale subordinato al

primo sostanziale; questo diritto anzi qui appare come obbligo costrittivo ‘caricato’
sui Fedeli, solo in un secondo momento appare come diritto, nel senso che, lasciando
intendere che ci sono piu riti, il diritto consisterebbe soltanto nel seguire ed essere
assistito dalla Gerarchia nel proprio rito e che nessuno deve essere distolto dal
proprio rito.

Analogamente si deve ragionare rispetto alle disposizioni gerarchico dottrinali
che moderano l'insieme delle spiritualita; questa deve essere ritenuta propria e

peculiare di ciascuno, ma deve essere confermata dalla dottrina della Chiesa.

27.3.  I1 RITO. Mediante il Battesimo si appartiene ad una ‘Chiesa rituale sui
iuris’3. - lasciando al maggiorenne di scegliere se essere battezzato in una Chiesa

rituale diversa da quella alla quale é assegnato il bambino, appartenendo a

quest’ultima.

3 Can. 111 - § 1. Con la ricezione del battesimo ¢ ascritto alla Chiesa latina il figlio dei genitori, che ad essa
appartengono o, se uno dei due non appartiene ad essa, ambedue i genitori di comune accordo abbiano optato
che la prole fosse battezzata nella Chiesa latina; che se manca il comune accordo, & ascritto alla Chiesa rituale,

cui appartiene 1l padre.
§ 2 Qualsiasi battezzando che abbia compiuto quattordici anni di etd. pud liherumente scealicre i essere

battezzuto nelly Chicsa lating o in unaitta Chiesa rituale di dirito proprio; nel qual caso, cgh apparticne

quella Chiesa che avra scelto.
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Il concetto tradizionale di ‘rito’, come circostanza avente influsso nella capacita
gluridica della persona, viene sostituito al can. 212 con quello di appartenenza ad una
‘Chiesa rituale sui iuris’, una Chiesa rituale autonoma.

Il can. 372 §2 regola e prevede diverse Chiese particolari in ragione del rito:

il can. 518 prevede delle Parrocchie personali in ragione del rito;

I cann. 383 § 2; 476; 450 § 1; 535 §2; 846 § 2; 923; 991; 1015 §2;,1021; 1109
parlano a sufficienza dello sviluppo consistente e della notevole considerazione che é

stata data alla ‘Chiesa rituale’.

Nell’attualita, ‘ratione ritus’ esistono:

a) la Chiesa latina (Cfr. cann. 1; 438) nella quale ci sono diversi riti liturgici, ma
senza comportare differenze nell’ordine disciplinare e gerarchico;

b) 21 Chiese Orientali Cattoliche, dotate di propri riti liturgici ed inoltre di una
disciplina e Gerarchia propria e distinta autonoma; sono le ‘Chiese rituali sui iuris’
chiamate, appunto, autonome (=sui iuris) perché hanno una disciplina peculiare di
ciascuna; si trovano sotto la giurisdizione della “Congregazione per le Chiese
Orientali” in quanto alle persone, alla disciplina, al rito, anche qualora quest’ultimo sia

misto tanto ‘ratione materiz’ che ‘ratione personz’, coinvolga cioé anche una parte

latina.

27.4.  La SPIRITUALITA’. E’ una forma o uno stile di vita spirituale che

coinvolge la persona peculiarmente nei suoi rapporti con Dio ma anche con gli altri e

con il mondo, prevalentemente anche se non esclusivamente in forma associativa
insieme ad altri radunati dalla ‘teoria’ e ‘linfa’ evangelica, da Santi e carismatici
particolarmente intuitivi e penetranti, da fondatori. ..

Nella storia della Chiesa, d’altra parte, straordinariamente ricca di spiritualita, le
principali sono sorte e si sono ‘stabilizzate’ e perpetuate intorno alle figure dei Santi
Fondatori di Istituti di vita consacrata; ma ne sono sorte anche attorno ad altri
movimenti, associazioni, personalita individuali di pensatori, teologi, scrittori di

mistica ed ascetica. ..

27.5. Il diritto alla spiritualita appare nel testo sganciato dal diritto a dare
culto, ma forma coppia con il medesimo. Vuol dire, fra le altre cose, che non si
confonde né si esaurisce nel culto; possiede evidenti e potenti espressioni pratiche di
condotta, presuppone un’etica e la condiziona, una norma di comportamento e di
vita.

Entrambi i diritti si intersecano e si completano.

La ‘proprietd’ di questo diritto alla spiritualita deriva da due componenti
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a) innanzitutto dal fatto che un Fedele decide per libera scelta di creare e
proporre una data spiritualita; allora € “sua propria’;

b) dal fatto che, anche per libera scelta, decide di aderire ad un’altra gia
esistente e la fa ‘propria’, la proclama sua.

E’ sufficiente, ed allo stesso tempo assolutamente necessario, che detto
prodotto sia conforme alla dottrina della Chiesa in entrambi i casi, mai pu un Fedele
proclamare come propria una spiritualita non conforme con la dottrina cattolica, o

contraria a questa; nel caso, cesserebbe di essere un Fedele ubbidiente al magistero

della Chiesa.

27.6. ‘Termometro’ della conformita con il magistero € il magistero stesso,

dichiarando quali spiritualita gli siano conformi, mediante diverse forme di intervento
(accompagnamento, lode, incoraggiamento, approvazione, riconoscimento).

In seconda istanza, anche la continuitd storica ininterrotta, la capacita di
perdurare e continuare come offerta al Popolo di Dio diviene ‘indice’ della
conformita col magistero che fa questo col proprio appoggio.

In terzo luogo la capacita di accettazione ‘ex parte fidelium’ che una data
spiritualita dimostra, il fatto di attirare molti praticanti (si sottintende cattolici; una
spiritualita potrebbe infatti divenire eretica, non-conforme e tuttavia continuare a

sussistere fuori della Chiesa cattolica) che, a loro volta, riescono ad attirare altri.

27.7. ‘Termometro’ della perpetuita o continuita di una spiritualita.

La permanenza e persistenza di una spiritualita ecclesiale si commisura a
condizioni quali:

a) non le manchi mai la conformita col magistero; condizione basilare;
b) non nasca troppo ancorata ad imperativi culturali, folcloristici... ecc.
del momento in modo che scomparsi questi debba scomparire anch’essa,
¢) non resti scritta o dettata in laboratorio o nei libri, ma sia seguita dai
Fedeli e praticata;
d) prediliga le forme di espressione comunitarie associative a quelle
intimistiche, individuali, del ‘foro della coscienza’,
e) sappia nascere disposta a cambiare la propria ‘veste’ esterna, senza

rinunciare ai profondi valori fondazionali.

27.8. Il problema della risposta della Gerarchia alle molte spiritualita.
Si tratta di un diritto e come tale deve essere rispettato da tutti; ma da alcuni

deve anche essere tulelato, incrementato, protetto, in particolare da parte della

Gerarchia della Chiesa in quanto la vita spirituale é una categoria che interessa
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direttissimamente la vita e la santita della medesima Chiesa di cui sono responsabili i

Pastort.

Presupponendo che quasi tutte le spiritualitd richiedono forme di espressione
pubbliche, tutte dovrebbero essere seguite con la stessa cura ‘ex parte Hierarchiz’;
ma potrebbe diventare incompatibile, perfino impossibile, per una Gerarchia in un
dato luogo provvedere alla quantita di spiritualita diverse nate sul suo territorio;
dovra stare attenta alle priorita; alla migliore qualita; alla maggior cattolicita-fedelta al

magistero.

28. DIRITTI DI ASSOCIAZIONE E RIUNIONE (can. 215)

28.1. Il Testo della norma.
Resta intatto o integro ai fedeli che possono jfondare e dirigere

liberamente associazioni che si propongano fini di carita e di pietd, o

['incremento della vocazione cristiana nel mondo,
ugualmente sono liberi e resta integro per loro che possono tenere

riunioni per il raggiungimento in comune di detti fini.

28.2. I due diritti e la loro portata.
Prima di tutto non sono diritti, ma facolta, possibilita previe rispettate e

riformulate; entrambi si fondano sulla natura umana, nella socialita di ogni uomo, € un
diritto naturale sul quale poggia quello del Fedele (Cfr. glossa la can. 212 § 2, nspetto
al diritto di petizione).
- Associazione: comprende la possibilita di fondarle,
il poter aderire a quelle gia esistenti,
lo svilupparsi e camminare autonomamente a norma
degli statuti.
» Riunione:  comprende potersi mettere insieme ad altri,
attirare nuovi soci,
utilizzare dei locali, della sale, dove parlare sui fini e

mezzi dell’associazione, ecc.

28.3. [ fini di queste associazioni. Si vede subito, se si pone attenzione, che:

a) sono stati esclusi i fini accennanti al compito e funzioni della Gerarchia;
b) anche quelli attinenti a questioni meramente temporali, il cui oggetto ¢ di

diritto naturale e compete ad ogni persona per il tatto esclusivo di essere tale.
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Non sono tassativi, se non altro perché il can. 298 esprime molti altri fini come
la perfezione, il culto pubblico, la promozione della dottrina, I’evangelizzazione, le
opere di pieta e di carita e I’animazione dell’ordine temporale, ' |

Sono indicativi mediante:

1) la prima clausola che concentra brevissimamente e con estrema efficacia tutto
quello che la Chiesa puo e deve fare per realizzare la propria vocazione di portare
tutti alla salvezza;

2) la seconda clausola pareva inusitata nella Chiesa fino a qualche tempo fa,
- evidentemente dovuta allo sviluppo del Laicato e riguardante preferibilmente questi
status al di sopra del resto della Chiesa. Mentre la carita e la pietd competono
ugualmente a tutti, non a tutti risulta praticamente e funzionalmente possibile
incrementare, soprattutto personalmente, la vocazione nel mondo, perché magari
hanno la propria vocazione nel servizio intimo, diretto, ufficiale ... della Chiesa
(Clero e Religiosi); al rovescio, ai Laici minimamente viene impedito di perseguire fini

di carita o di pieta nelle loro associazioni.

28.4.  Le limitazioni dell'esercizio di questi diritti appaiono molteplici ed
evidenti, in logica connessione con quanto gia detto al termine del punto 2 per taluni
Fedeli in vista ed in forza del loro status nella Chiesa. Fra altri molti esempi:

-) il Clero secolare (can. 278 § 3) riguardo ad associazioni che risultino

incompatibili con I’adempimento dei doveri si stato;

-) i Religiosi ed il Clero secolare (cann. 287 § 2 e 672) riguardo ai partiti
politici ed ai sindacati o (cann. 286 e 672) a riguardo delle associazioni commerciali
ed affaristiche;

-) 1 Diaconi permanenti vengono espressamente liberati dal dovere di adempiere
le limitazioni di esercizio contenute nei cann. 286, 287 § 2 (Cfr. can. 288):

-) i Religiosi dovranno privilegiare le proprie associazioni aderenti ed ispirate al
carisma del proprio Istituto (can. 677 § 2) e non potranno aderire alle altre, pur
tendenti ad opere di carita-pieta ecc. se non con la licenza dei superiori e secondo il
dettato del diritto proprio, che potrebbe restringere maggiormente |'esercizio del
diritto (Cfr. 307 § 3); si tratta di una grandissima novita al riguardo.

28.5.  Ulteriori sviluppi sul tema vanno rimandati ai cann. 298-329 sulle

assoclazioni dei Fedeli.
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29.DIRITTO ALL’APOSTOLATO (can. 216)

29.1.  Testo della norma.
In quanto partecipanti alla missione della Chiesa, i fedeli hanno il
diritto, ciascuno secondo lo stato e condizione, di promuovere e di

Sostenere ['attivita apostolica anche con proprie iniziative: ma nessuna

opera di apostolato puo rivendicare il nome di cattolica, senza il

consenso dell Autorita ecclesiastica competente.

29.2.  La ratio della norma appare ben chiara all’inizio della medesima: la
partecipazione alla missione della Chiesa; la ‘credenziale’ deriva da un dovere; € la
missione a fondare il diritto del can. 216, non il rovescio, in quanto partecipare

postbattesimalmente alla missione salvifica della Chiesa é un dovere di stato radicale;

S€  nessuno  si  assumesse  questo dovere la  Chiesa morirebbe,
scomparirebbe... tradirebbe la sua missione e ragion d’essere.
Questo radicale dovere appare, al di sopra di altri, chiaro nel can. 210 “ad

Ecclesi@ incrementum promovendum vires suas conferre debent”, tutti i Fedeli.

29.3.  La nisposta della Chiesa al diritto.
Trattandosi di diritto nei riguardi della Chiesa in genere, questa ha [’obbligo

relativo di fornire lo spazio ed i mezzi sufficienti perché sia possibile a tutti

["adempimento o esercizio del diritto, perché senza questo spazio ed | mezzi il diritto
resterebbe ‘letteratura’.

Qual € I'apporto ecclesiale secondo il testo della norma, cioé quale spazio e
strumenti mette in gioco il testo del canone come attribuibili al dovere della Chiesa?

a) Dare il via esplicitamente all’iniziativa privata, alle opere pensate e realizzate
da ogni Fedele che agisce per propria iniziativa creatrice. E non & poco! Perché
nessuno confonda tutto I'apostolato che fa la Chiesa con I’apostolato che puo fare la
Gerarchia e che questa promuove. .

b) il ricordo della condizione e dello status affinché nessuno mescoli le cose in
questione di apostolato, in modo che non si veda che uno ¢ il modo di fare apostolato
proprio del Clero, altro quello dei Consacrati, altro quello dei Laici. Qui si chiama in
causa e si accenna all’esercizio, ai risultati, all’agire... I’ordine e la comunione
emergeranno soltanto dal saper stare al proprio posto che ciascuno sapra dimostrare;
e non € la miglior forma di costruire i valori fondamentali ecclesiali della comunione e
del rispetto altrui, che i Laici si ossessionino con I’arrivare a fare quello che tocca ai

Chierici senza assumere lo status e la condizione di questi.
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¢) (agganciando o condizionando I’iniziativa privata) nessuna opera frutto
dell'iniziativa privata pud rivendicare la cattolicitd, senza che intervenga
I"approvazione, la dichiarazione, il riconoscimento, da parte della Gerarchia della
Chiesa in base al proprio munus docendi, regendi et sanctificandi. Accenna anche

all'esercizio del diritto praticamente e nella realta.

29.4.  Contestualmente questo diritto si pud ritenere una variante del diritto
di associazione, tenuto conto dei fini associativi che derivano esplicitamente dai cann.
215298 § 1. Si puo anche ritenere I’altra faccia del dovere (can. 210) di contribuire
all’incremento, edificazione, costruzione, della Chiesa: due nature per un’unica
realta; infatti in AA 3; 15; 22; 24 appare in primo luogo 'obbligo personale del

fedele, la vocazione all’apostolato.

29.5. Le iniziative promosse o sostenute possono essere inesauribili ed
inclassificabili a seconda del tempo e della geografia ed a seconda dei bisogni storici
della Chiesa; ma il rilievo della norma, I’accento, é posto sulle iniziative proprie di
ciascun Fedele, non in quelle ufficiali quali: scuole, mass-media, TV, editrici, riviste,
dispensari, soldi per costruire luoghi di culto, attenzione ai poveri che sono poveri
della Chiesa.

Anche le iniziative restano condizionate, nel numero, qualita e persistenza, dallo

status e condizione ai quali appartiene chi le crea e le sostiene.

29.6.  Le iniziative ‘cattoliche’. Tutte devono essere ‘cattoliche’ in quanto

devono essere conformi alla dottrina magisteriale ecclesiale ed utili ed efficaci per la
costruzione della Chiesa (can. 214 per le iniziative culturali e di vita strettamente
spirituale); ma non tutte hanno bisogno che la loro ‘cattolicita’ sia dichiarata tale
dall’Autorita. Qui si tratta di affiancare ufficialmente la ‘cattolicita’ al nome, in modo
che serva di pubblicita per I'iniziativa. [l can. 803 applica la stessa condizione alle

scuole; ma prima di questo si pud benissimo lavorare apostolicamente senza questa

ufficializzazione.

29.7.  Autorita competente. Dipendera dall’entita e raggio di azione

dell’iniziativa che vuole diventare ‘cattolica’ nel nome o titolo. Senz’altro si dovra

desumere dal can. 312 per le associazioni.
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30.DIRITTO ALL’EDUCAZIONE CRISTIANA (can. 217)

30.1.  Testo della norma.
Poiché obbligati a vivere conformemente alla dottrina evangelica, tutti i
fedeli hanno diritto all'educazione cristiana che aitinga in primo logo
alla maturita della persona umana e, poi, contemporaneamente alla

conoscenza ed alla vita del mistero della salvezza.

30.2. La ratio. Di nuovo risiede in un obbligo radicale antecedente: la

chiamata o vocazione battesimale di adeguarsi esistenzialmente alla dottrina del

Vangelo. Ratio molto esplicita ed immediata.
Contestualmente:*I’insieme di diritti attorno alle scienze sacre a favore dei Laici

contenuti nel can. 229 (leggere) appaiono come ‘specie’ di questo diritto piu

fondamentale; esplicitazioni ancorate ad una categoria ecclesiastica.

303. Il diritto ha bisogno di risposta da parte della Gerarchia, vale a dire,

costringe questa, in quanto responsabile del munus docendi, a fornire a tutti i mezzi di
educazione. Non si tratta del diritto naturale all’educazione, aspetto del diritto
naturale alla liberta religiosa, da formularsi nei confronti dello stato quale diritto
naturale della persona, ma del diritto ecclesiale che ha senso se rivendicato di fronte ai
Pastori che hanno il munus docendi e che fondano le proprie istituzioni di

insegnamento e ‘docenza’.

304. Senza limitazioni di esercizio? E’ chiaro che non possono esistere in

ragione dello stato o condizione, del sesso, dell’eta... purché si raggiunga la maturita
e sia una realta la congruenza con la dottrina della Chiesa, e purché si tratti di
conoscere e di vivere in profondita il mistero della salvezza.

Le limitazioni appariranno ‘ex parte Hierarchie concrete’ nel senso che non
tutta la Gerarchia della Chiesa, ovunque ed in ogni momento storico, si trova nelle
medesime condizioni di fornire i mezzi adeguati allo stesso modo; non sono le stesse
possibilita quelle che pud offrire la Gerarchia in Europa o in Africa.

Vanno poi considerate le altre limitazioni comuni all’esercizio di tutti i diritti del
Fedele:

a) base comune della Chiesa; b) i diritti degli altri; c) i propri doveri nei riguardi

degli altri (can. 223 § 1).

il [

30.5.  ‘Maturitas persona humana’ € il primo fine dell’educazione cristiana

E’ la capacita della persona di stare nel proprio mondo, storia ed ambiente, in modo
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sereno, dinamico e costruttivo: a) adattandosi al bene che interessa e si assimila; b) ed
al male, dal quale la persona si libera, che evita e combatte.

Va costruita inderogabilmente sopra la maturitd umana generale, la quale €
fisica, intellettuale, emotiva e sociale. La nota essenziale ed ultima specifica della
“cristianitd” applicata alla maturita deve essere desunta dal Vangelo e dal deposito

rivelato della dottrina e della vita della Chiesa.

30.6. ‘Mysterium Salutis’ é il secondo obiettivo dell’educazione: vedere

~ Optatam Totius dove sono annoverate molte discipline che spiegano o trattano di
spiegare il mistero della salvezza.

Una laurea in Sacra Scrittura, un’altra in teologia (nelle sue varie specifiche
interne), un’altra in filosofia, in diritto canonico, in storia della Chiesa, sicuramente

forniscono attualmente ’elenco completo delle discipline sul mistero della salvezza.

30.7. Non a caso il can. 218 seguente parla di alcuni fedeli liberamente dediti
alla coltivazione delle scienze sacre, aspetto primordiale del diritto all’educazione

cristiana. ..

31. LIBERTA DI RICERCA E DI PUBBLICAZIONE DEI RISULTATI (can.
218)

31.1.  Testo della norma.
Chi si dedica allo studio delle scienze sacre gode della giusta liberta di

investigare e di manifestare con prudenza il suo pensiero su cio di cui ¢

esperto, conservando il dovuto ossequio nei confronti del magistero della

Chiesa.

31.2.  Soggetti passivi: i membri dei Seminari minori e maggiori e delle
Universita ecclesiastiche e cattoliche, di cui parla il CIC sovrabbondantemente.
Devono dedicarvisi professionalmente; la coltivazione di queste scienze deve essere la

loro ‘professione’, almeno prevalente; lo stesso non vale per un catechista... e per un

parroco?

31.3.  ‘Fruuntur’: non si parla di diritto, ma di godimento di liberta di ricerca.

314, Prudenza nella manifestazione del pensiero. secondo lo stile e le regole

peculiari della ricerca scientifica: a) dichiarare le fonti studiate, b) i mezzi adoperati,
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c) le dipendenze, d) non offrire come conclusioni definitive quelle che non possono
esserlo, e) non presentare come tesi indiscusse quelle che sono solo mere ipotesi o
immaginazioni di lavoro, f) esprimere ’opinione nei mezzi tecnici propri: scuole,
convegni, riviste ad hoc, non ovunque indistintamente, tantomeno nella liturgia, g)

luogo proprio.

31.5.  Scienze sacre: quelle la cui materia € sacra. Disciplinate come ‘sacre’

dalla Chiesa; imposte nei piani di studio del Clero. Ritenute tali dal magistero e dalla

tradizione delle Chiesa.

3l.6. ‘Tusta libertas’: una liberta non assoluta ma ‘relativa’:

a) in quanto dovuta per giustizia e che si limiti alle scienze sacre;

b) necessaria per lo svolgimento della ricerca,;
c) ogni eccesso che produca ingiustizia non pud essere diritto né esiste liberta di

farlo.

31.7.  ‘Magisterium’. Non si puo ridurre ad una mera limitazione di esercizio,

ma deve tenersi come limite invalicabile, in quanto il dovere di ubbidienza al
magistero € un dovere fondamentale che circoscrive ogni diritto. Non esiste liberta di
opinione a riguardo delle proposizioni dogmatiche formulate dal magistero. Questo
diritto si limita strettamente alle cose opinabili; nella Chiesa perd abbondano le cose
non-opinabili; opinare diversamente dal magistero su queste, farlo pertinacemente,

puo condurre alla rottura della comunione, all’eresia, alla disubbidienza.

32.DIRITTO ALLA SCELTA DELLO STATO DI VITA (can. 219)

32.1.  Testo della norma.
Tutti i fedeli hanno il diritto di essere immuni da qualsiasi costrizione

nella scelta dello siato di viia.

32.2.  Portata. La norma si limita a garantire la liberta di decisione personale

nella scelta dello stato di vita, senza obbligare né coinvolgere gli altri affinché per
forza diano il loro consenso e debbano per forza rispettare quella scelta, qualora siano

necessari perché la scelta raggiunga il fine.
Va ridotto ad una immunita da coazione esterna, estrinseca, sociale: deve essere

lasciato libero chi desidera scegliere uno stato di vita.
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La realta, quindi, presuppone che esista il diritto naturale a scegliere uno o lo
stato di vita (diritto di cui non si occupa la norma, ma lo presuppone), il canone
garantisce a chiunque immunita o liberazione da qualsiasi costrizione esterna quando

voglia porre in atto la scelta, I’esercizio del diritto per uno degli stati di vita.

32.3. Ratio della limitazione. Ci si puo domandare per quale motivazione il
legislatore si é dovuto astenere dal formulare il vero e proprio diritto a scegliere uno
stato di vita; la risposta non pud essere altra che, considerati gli stati di vita esistenti e
tutelati dall’ordinamento canonico, era impossibile formulare un tale diritto: in quanto
non esiste neppure nei riguardi di tutti gli stati di vita esistenti nella Chiesa. Infatti:

a) nessun Fedele pud vantare un diritto fondamentale ad essere ammesso agli
ordini sacri, di assoluto, libero esercizio di fronte a tutti nella Chiesa, come se non
esistessero impedimenti, irregolarita, requisiti... oppure come se, una volta verificato
che un Fedele si trova del tutto libero da questi impedimenti, irregolarita (can. 1025 §
1)... ecc... la Gerarchia responsabile fosse costretta all’ammissione di chiunque senza
tener conto che; 1) bisogna essere maschio, ‘ad validitatem’ (can. 1024), 2) possedere
‘fides’, “intentio’, buona fama, scienza, virtu, qualita fisiche e psichiche (can. 1029);

b) nessun Fedele pud vantare diritto fondamentale alcuno ad essere ammesso
alla vita consacrata in un Istituto o Societa concreti: il can. 597 § 1 recita infatti “in
vit® consacratz institutum admitti potest” chi € cattolico, abbia retta intenzione,
abbia le qualita richieste dal diritto e sia libero da ogni impedimento; il can. 641

aggiunge “ius candidatos admittendi ad novitiatum pertinet ad superiores maiores...”

324,  Dimensione positiva del diritto all'immunita nella scelta. Per il Fedele
questo diritto significa I'individuazione della modalita concreta con cui realizzare la

propria vocazione cristiana, avente per oggetto uno status di natura ecclesiale che

finora sono:
= |o status di Chierico,
« lo status di Laico,

- lo status di Consacrato.
Positivamente percio, il diritto riconosciuto dal can. 219 implica che ognuno

possa maturare liberamente la propria decisione intorno alla scelta per uno di questi
tre status ecclesiali; non implica perd che una concreta scelta debba trovare sempre €
comunque la specifica attuazione voluta. Questo in tutta evidenza perché:

a) la scelta per il matrimonio potrebbe essere frustrata dalla persona prescelta
per sposarsi,

b) 'aspirazione all’ordine sacro potrebbe essere interdetta per cause giuste ¢

ragionevoli dall’autorita ecclesiastica competente,
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c) I’aspirazione alla vita consacrata potrebbe essere contraddetta ugualmente
per cause specifiche ragionevoli dai superiori di un IVC o SVA competenti nelle
ammissioni al loro [VC o SVA e non ad altri possibili Istituti/Societs.

32.5.  Protezione giuridica dell’immunita da coazione.
appare evidente nel diritto codificato questa prescrizione a dimostrazione che,

positivamente ed in ogni caso, nessuno pud essere costretto a:
1) ricevere I’ordine sacro,
2) restare Laico sposandosi,
3) né abbracciare la vita consacrata.
I canoni che sanciscono tale liberta producono o generano negli altri I’obbligo

di rispettarla e di non oltrepassare I’ambito della liberta:
1- secondo il can. 1026 diviene assolutamente illecito costringere alcuno, in

qualunque modo e per qualsiasi causa, a ricevere gli ordini sacri (ma c’¢ una bella
distanza da questo divieto alla pretesa che un Fedele abbia diritto ad essere ordinato
sempre € comunque da qualsiasi Vescovo...), come lo ¢ distogliere un candidato
canonicamente idoneo dal riceverli (idem). Lo stesso chiede al candidato il can. 1036:
“dichiarare che intende ricevere |’ordine sacro spontaneamente e liberamente”;

2 - secondo il can. 1057 § 1 € nullo il matrimonio qualora manchi il consenso
delle parti; ed anche quando risulti viziato da errore, dolo o violenza secondo le

modalita ed intensita previste nei cann. 1097, 1098, 1103;
5 - secondo i cann. 643 § 1 e 656 4° sono rispettivamente invalide le

ammussioni al noviziato ed alla professione religiosa se i candidati sono stati indotti da
violenza, grave timore o inganno; ed anche se lo & stato il superiore ecclesiastico

competente per detti atti giuridici.

33. DIRITTO ALLA BUONA FAMA ED ALLA PROPRIA INTIMITA (can.
220)

33.1.  Testo della norma.
Non é lecito ad alcuno ledere illegittimamente la buona Jama di cui uno

gode, né violare il diritto di ogni persona a difendere la propria intimita.

33.2.  Portata. La formulazione in astratto, senza la menzione del Fedele, sta

ad indicare che si sono ripresi e ripetuti nel foro ecclesiastico due diritti ‘umani’,

naturali.. - che non procedone dal Battesimo ma dal diritto naturale.



a) il primo riguardante la ‘buona fama’, 'immagine personaie, si limita a colpire
universalmente solo la lesione illegittima (non quella legittima), e solo la fama buona
(non quella che sia ‘cattiva’ o ‘brutta’);

b) il secondo si limita a colpire, mediante la stessa dichiarazione solenne di un
divieto sotto pena di “illecito giuridico’ punibile, il diritto naturale alla propria intimita
peculiare di ogni persona,

¢) mentre il testo del primo presuppone soltanto, senza specificarlo, che la
buona fama costituisca un diritto, il testo del secondo fa menzione esplicita del diritto
di chiunque alla riservatezza personale.

Si sarebbe potuto sviluppare entrambi sulla categoria di ‘PERSONA UMANA’
e parlare per entrambi di VIOLAZIONE o LESIONE.

333 Diritti naturali ‘umani’ soltanto? Indiscutibilmente entrambi riguardano

la tutela di prerogative comuni a tutti gli uomini; nella GS 26 si ricorda che tanto il
“buon nome” come la salvaguardia della “vita privata” si trovano tra “quelle cose
necessarie a condurre una vita veramente umana”. Ma si deve aggiungere che anche i
Battezzati hanno in piu uno specifico dovere evangelico di amarsi e stimarsi
reciprocamente; questo amore e stima riguarda non solo le qualita umane, ma
soprattutto le virtQ cristiane, |'integrita della fede e la permanenza nella comunione.

Per quello che attiene all’intimita di vita o alla vita privata va rispettato il diritto
di ogni uomo di poter disporre di un ambito esistenziale del tutto privato ed
intrasferibile, ma deve essere aggiunta‘ la menzione dello specifico diritto che possiede
ogni Battezzato a vivere il suo rapporto personale di fede con Cristo senza indebite
interferenze da parte non solo degli altri n'a anche della Gerarchia ecclesiastica.

Percio bisogna concludere ragionevolmente che entrambi sono diritti comuni a
tutti gli uomini, ma nella comunita ecclesiale, all’interno del Corpo Mistico di Cristo e
della famiglia dei credenti, assumono connotazioni specifiche ed incisive che devono
essere adeguatamente tutelate nella misura in cui:

a) pare pil grave perdere la buona fama all’interno della famiglia naturale, o del
cerchio degli amici, che perderla lontano (un italiano in Cina),

b) pare piu rischioso che I'intimita vada persa li dove prevalgono i rapporti di

familiarita e di amicizia e dove é intensa |’atmosfera di convivenza.

334,  Contenuto della buona fama. Si tratta del buon nome, della dignita e

del decoro personali, della considerazione sociale che gli altri ‘osservano’ nei

confronti di una persona, in base alle sue qualita fisiche, morali, culturali, religiose,

artistiche
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Modernamente meglio si direbbe ‘immagine’. E’ ovvio che il diritto soltanto
puo sussistere come garanzia della buona immagine, della buona fama, cioé ispirata a
categorie positive, etiche, artistiche... ecc. non di quella cattiva.

Contro la buona fama la morale annovera i seguenti vizi:

calunnia, detrazione, ingiuria, mormorazione, ‘sussurratio’, diffamazione. ..

33.5. Contenuto della intimitd o riservatezza. Si tratta di quello spazio

interiore, nascosto, riservato, della persona di cui questa ha bisogno per trovare se
stessa e la propria identita. Spazio che si ripercuote poi all’esterno. Ha una
dimensione di coscienza (fede, peccati, rancori, amori, sentimenti...); ha una seconda
dimensione fisica, inerente il corpo della persona (sono intime e riservate le parti del
corpo abitualmente protette e ritenute tali); ha un’altra dimensione esterna, attinente
alle cose ed alle realta che, o quella coscienza o quel corpo, richiedono o dichiarano
come riservate (casa, abitazione, certe cose ... ecc.); una anche una dimensione
sociale e ‘convivenziale’, nei confronti degli altri verso i quali si fa valere la propria

immagine ed il diritto detto, in tutte le sue dimensioni.

33.6. Le ‘lesioni illegittime’, lasciano intravedere che ci possano essere

anche lesioni legittime. [nfatti si puo, nella morale e nel diritto, scoprire e denunciare
dei difetti, delitti, crimini, peccati delle persone... qualora sia in gioco un bene
superiore della persona, della societa, della Chiesa, sebbene (come male minore, non
voluto ed indiretto) la denuncia comporti la rottura della buona fama. almeno
parziale. D’altronde quando previamente € stato commesso qualche delitto si puo
aprire un processo o azione penale contro chiunque abbia commesso quel delitto, ed

anche se il processo comporta inevitabilmente la ‘pubblicita’.

33.7.  Tutela dell’onore della persona. Puo citarsi il can. 1717 § 2 dove si
dispone che si deve provvedere in modo che con I'indagine previa (ipotesi di denuncia

all’autorita della commissione di un crimine) non sia messa in pericolo la buona fama

di alcuno (Cfr. anche can. 1341).
Ma ¢ importantissimo il can. 1390 sulle pene per denunce false o calunniose e

sulle lesioni dell’altrui fama, contro le quali si provvedono giuste pene canoniche, non
esclusa la censura e la costrizione a dare una adeguata ‘soddisfazione’; alcune cautele
nell’agire degli organi giudiziari ed amministrativi hanno anche questo scopo:

-) non prendere in considerazione denuncie anonime;

-) 'accusato puo conoscere il nome dell’accusatore e ["oggetto dell’accusa;

-) dirttto alla difesa.

-) diritto a sanzioni penali ed amministrative comunque motivate;



-) possibilita di ricorso.

33.8. - La tutela dell’intimita della persona. Si possono ricordare:
-) il can. 642 in materia di ammissione al noviziato, dovendo verificare con il

contributo di periti la salute, I'indole, la maturita del candidato,

-) il can. 1548 § 2, 2° che libera dal dovere di rispondere nel giudizio
contenzioso coloro che dalla propria testimonianza temano per sé o per il coniuge o
per il consanguineo o gli affini pit vicini infamia, pericolosi maltrattamenti o altri

gravi mali;

-)il can. 630 § 1 § 4 § 5 garantiscono la liberta nella prassi del sacramento della
Penitenza e direzione della coscienza o manifestazione dell’intimita;

-) il can. 1697 prevede che i soli coniugi, o uno di essi benché ['altro sia
contrario, hanno il diritto di chiedere la grazia della dispensa del matrimonio rato e

non consumato.

34.DIRITTO ALLA RIVENDICAZIONE GIUDIZIARIA DEI DIRITTI. (can.
221 1)

34.1.  Testo della norma.
Compete ai fedeli rivendicare e difendere legittimamente i diritti di cui

godono nella Chiesa presso il competente foro ecclesiastico a norma del

diritto.

34.2.  Portata. La formulazione appare alquanto generica ed incerta, ma €

altrettanto chiara la tutela del patrimonio giuridico della persona del Fedele potendosi

intravedere in questa formulazione una doppia funzione utilissima ed innovatrice:
a) si impone che I'interpretazione del diritto processuale in vigore sia eftettuata

in modo da assicurare il piu possibile un’effettiva protezione dei diritti spettanti ai

membii della Chiesa;
b) costituisce una norma di carattere programmatico destinata ad orientare ogni

futura evoluzione della legislazione relativa ai processi.

343. | mezzi processuali di tutela dei dintti. La genericita della norma

consiste nel rinviare genericamente ai processi senza indicare i possibili mezzi di tutela

che 1 processi devono comunque garantire quali:
1- diritto di agire in giudizio per vedere accertare o tutelare le proprie ragioni,

2- divieto correlativo di qualsiasi limitazione di carattere soggettivo;



3- diritto alla difesa, non soltanto tecnica (cioé essere assistito da un avvocato
in giudizio, Cfr. cann. 1481-1490), ma anche diritto all’instaurazione del
contraddittorio (cann. 1513 ss.) ed alla rimozione degli ostacoli di ogni genere, anche
di carattere economico (Cfr. 1649 § 1, 3°; 1490; sul gratuito patrocinio) che di fatto
possono impedire al Fedele la tutela in giudizio dei propri diritti,

4- prima di tutto, tentar di risolvere le differenze previamente al giudizio,

mediante composizione pacifica della lite (can. 1466 § 1);

5- il giudice in ogni momento, se vede la possibilita di esito, deve aiutare le parti
a trovare di comune accordo un’equa soluzione della controversia, indicando le vie
idonee a tal proposito e servendosi eventualmente di persone autorevoli per la
mediazione (can. 1466 § 2);

6- la Conferenza Episcopale o il Vescovo singolare possono stabilire un vero e

proprio ufficio o consiglio stabile per ricercare e suggerire eque soluzioni (can. 1733

§2).

35.GARANZIE DI LEGALITA NEL CAMPO PROCESSUALE (can. 221 2)

35.1.  Testo della norma.
[ fedeli hanno il diritto, se sono chiamati in giudizio dall’autorita

competente, di essere giudicati secondo le disposizioni di legge, da

applicare con equitc.

35.2.  Portata. Evidente diritto a che il processo si sottometta puntualmente

alle norme prestabilite. La ‘equitas’ piuttosto che un diritto del Fedele € un dovere del
Giudice, consistente nel giudicare tenendo conto di tutte le circostanze del caso,
anche di quelle non previste espressamente dalle norme positive, purché siano a
favore del Fedele; lo stretto diritto del Fedele si esaurisce nel diritto di avere una
sentenza giusta, giacché il diritto si definisce dalla giustizia.

La portata comprende ['attuazione dell’autorita ecclesiastica che chiama, tanto

in foro giudiziario che amministrativo.

35.3.  1diritti garantiti processualmente sono parecchi, ma alcuni eccellono:

1) diritto della ‘parte convenuta’ che le sia notificato subito il decreto di
citazione e che alla citazione si aggiunga il ‘libello” introduttorio (can. 1508 §1, § 2),

2) la liberta della parte di costituirsi un avvocato o un procuratore (can. 1481 §

1),



3) il permesso alle parti ed ai loro avvocati, sotto pena di nullita, di vedere gli
atti a loro ancora sconosciuti presso la Cancelleria del Tribunale (can. 1598 § 1);

4) la possibilita di presentare al giudice altre prove ai fini di completamento
(can. 1598 § 2).

36.GARANZIE DI LEGALITA NEL CAMPO PENALE (can. 221 3)

36.1.  Testo della norma.
[ fedeli hanno il diritto di non essere colpiti da pene canoniche, se non a

norma di legge.

36.2.  Portata. Contenuto gia in sostanza nei cann. 20 e 2195 del CIC 17,

per la prima volta viene direttamente ed esplicitamente codificato. Trova riscontro
alla luce del combinato disposto del can. 1321 § 2 con il divieto di punizione delle
trasgressioni dovute ad omissione della debita diligenza, a meno che la legge od il
precetto dispongano diversamente, e del can. 19 coi divieti di estensione analogica
delle leggi penali, e di non poter applicare, trattandosi di cause penali, i principi

generali del diritto, né la giurisprudenza della Curia Romana, né ['opinione della

dottrina, pur comune e costante.

36.5.  Notevoli limitazioni esistono per questo principio di legalita in campo
penale. Al di sopra di tutte il can. 1399 secondo cui oltre ai casi stabiliti, la violazione

esterna di una legge divina o canonica puo essere punita con giusta pena o penitenza,

solo quando la speciale gravita della violazione esige una punizione ed urge la

necessita di prevenire o riparare gli scandali.

36.4. Conseguenze. [I testo della norma assume una soluzione di

compromesso tra il parere di chi auspicava I’applicazione del principio di legalita e
Uopinione diversa di quanti consideravano e considerano questo  principio
incompatibile con il diritto della Chiesa o, per lo meno, assolutamente inopportuno.
Cosi, comprendendo il senso della clausola “ad normam legis”, la legge
contenuta nel menzionato can. 1399, la legge divina, la suprema legge della “salus
animarum” e cosi via rispetto ad altre leggi di natura teologica e pastorale connesse
all'irrinunciabilita del ‘favor animarum’ e del ‘favor institutionis ecclesiasticze’ (che
possono essere stavorevoli al reo, ma favorevoli alla comunitd, per es.), si deve
dedurre che piuttosto che sancire un vero e proprio diritto, enunciato con la

precisione matematica del “nullum crimen sine lege, nulla pena sine lege”, il canone
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afferma il principio generalissimo che, nella Chiesa, il potere coattivo non potra essere
esercitato in forme distinte da quelle stabilite dall’ordinamento canonico.

Se non € possibile lasciare eccessiva discrezionalita al superiore gerarchico,
dall’altro lato bisogna guardarsi dall’equivoco di una meccanica trasposizione di
norme garantistiche peculiari degli ordinamenti contemporanei e della societa
internazionale, perché nella Chiesa, la salvezza pud richiedere la punizione di
comportamenti gravemente lesivi dell’ordine ecclesiale, anche quando questi non

slano espressamente sanzionati dalle leggi canoniche codificate.

37.DOVERE DI AIUTO ALLA CHIESA (can. 222 1)

37.1.  Testo della norma.
! fedeli sono tenuti all'obbligo di sovvenire alle necessita della Chiesa,

affinché possa disporre di quanto é necessario per il culto divino, per le

opere di apostolato e per |'onesto sostentamento dei ministri.

37.2.  Portata. Specificazione del pit ampio obbligo di contribuire

all'incremento della Chiesa ed alla sua continua santificazione (Cfr. can. 210). Non
riguarda soltanto la sfera strettamente economica, in quanto le opere di apostolato e
di carita, la celebrazione del culto e lo stesso onesto sostentamento del Clero, oltre ad
offerte in denaro e beni materiali, possono anche esigere prestazioni di carattere
personale, diretto ed immediato (AA 10 sollecita i Laici a sostenere le opere
missionarie “con aiuti materiali ed anche personali”).

Neppure si pone esclusivamente nei confronti delle istituzioni ecclesiastiche
ufficiali; esso concerne anche iniziative che nascano dalla spontanea iniziativa dei
Fedeli e che di fatto contribuiscano ad adempiere la missione caritativa ed apostolica

e culturale della Chiesa, ovunque essa sorga.

37.3.  Abbondanti fonti conciliari:
- PO 20: vero obbligo che incombe su tutti i Fedeli di procurare che non

manchino ai presbiteri i mezzi per condurre una vita onesta e dignitosa; )
- AA 10: i Laici devono fornire aiuti materiali e personali alle opere missionarie;
- PO 17: raccomanda a i Presbiteri di destinare al bene della Chiesa e delle
opere di carita le risorse economiche che eccedano le loro esigenze di stato:
- PC 13: esorta gli Istituti Religiosi ad utilizzare una parte dei loro beni per le

necessita della Chiesa ed il soccorso agli indigent:.
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37.4. Rafforzamento della norma nel contesto del CIC. Non € poi tanto
difficile trovare che lo stesso obbligo viene ripetuto per ciascuno degli status, il che
diviene effetto del dovere sanzionato qui e riferito ad ogni Fedele, d’altra parte, le
fonti di questi canoni sono appunto le predette prescrizioni conciliari

pitt il can. 282 § 2 per I’obbligo divenuto raccomandazione, per il Clero;

piu il can 640 per I’obbligo degli IVCR di destinare qualcosa dei propri beni per

le necessita della Chiesa e per soccorrere i bisognosi.

37.5.  Genericita della norma: se collegata a questi riferimenti non pare tanto

generica.
In altro senso, per non aver precisato in alcun modo le forme di adempimento

del dovere che sancisce, pare assai generica; ma il legislatore sarebbe stato
inopportuno se, in questa sede, avesse specificato qualcosa al riguardo.

Di conseguenza, il Fedele pud soddisfare ['obbligo in molte maniere quali: libere
offerte, prestazioni-risposte quando l'autoritda della Chiesa chiede qualcosa,
donazioni, disposizioni testamentarie, pagamento delle tasse chieste a motivo

dell’amministrazione degli atti di culto.
Infine la genericita della norma permette di dedurre che alla ‘mens legislatoris’

sia appartenuta I'idea di lasciar ampio spazio alla discrezionalita dei legislatori

infertori particolari. Infatti:
- il can. 1261 § 1 costringe il Vescovo diocesano ad ammonire i Fedeli

sull’obbligo di sovvenire alle necessita della Chiesa;,
- le Conferenze Episcopali hanno competenza espressa per disciplinare la

richiesta di sovvenzioni a norma del can. 1262;
- a norma del can. 264 per provvedere alle necessita del Seminario diocesano

oltre all'offerta di cui al can. 1266, il Vescovo puo imporre nella Diocesi un tributo
vero e proprio al quale sono soggette tutte le persone giuridiche ecclesiastiche, anche
private, che hanno sede in Diocesi a meno che non si sostengano soltanto di

elemosine o siano collegio di studenti o docenti finalizzato a promuovere il bene

comune della Chiesa.

38.DOVERI DI PROMOZIONE DELLA GIUSTIZIA SOCIALE E DI
SOCCORSO AI POVERI (can. 222 2)

38. 1. Testo della norma.
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[ fedeli sono tenuti all'obbligo di promuovere la giustizia sociale, come
pure, memori del comandamento del Signore, di soccorrere i poveri con i

propri redditi.

38.2.  Portata, II primo dovere € il diritto naturale, e non specificatamente

cristiano come tale, concernente ogni uomo in quanto logica conseguenza del diritto
di ogni persona ad avere una parte di beni sufficienti a sé ed alla propria famiglia (GS
69); tuttavia opportunamente va ricordato ai Fedeli, che come discepoli di Cristo, lo
stesso dovere naturale assume connotazioni e forza assolutamente peculiari; dovranno
essere i primi ad adempiere il diritto naturale motivati da ragioni evangeliche e di
enorme portata tradizionale nella Chiesa.

Lo stesso discorso vale per il secondo; specificatamente il Fedele nell’aiutare i
poveri “intende servire il Cristo” (LG 9) nascosto dietro il volto di ogni povero per
aver voluto identificare se stesso espressamente coi poveri e per aver stabilito la carita

“come segno distintivo del discepolo™ (AA 8).

383, Carita e giustizia sociale sono intimamente connesse perché

conformemente al disegno di Dio “i beni creati debbono essere partecipati a tutti
secondo un equo criterio, avendo come giuda la giustizia e come compagna la carita”
(GS 69). Nell’AA 8 si ricorda, poi, che ogni cristiano ha il “dovere impellente di ben
vigilare perché I’amministrazione e la distribuzione dei beni creati venga posta a
vantaggio di tutti” (Giovanni XXIII, Nuntius 11.9.61). AA 8 dice che |'azione
caritativa oggi “pud e deve abbracciare assolutamente tutti gli uomini e tutte le
necessita” ed auspica la creazioni di un organismo universale della Chiesa con lo
specifico scopo di “stimolare la comunita cattolica a promuovere lo sviluppo delle
regioni bisognose e la giustizia sociale tra le nazioni” (GS 90), voto conciliare
realizzato mediante |’istruzione del Poatificio Consiglio [IUSTITIA ET PAX.

38.4.  Genericita della norma che volutamente appare lasciata cosi in modo

che, ragionando alla stessa maniera, il legislatore inferiore abbia spazio per precisare

applicativamente le esigenze del precetto.
I modi possibili sono praticamente inclassificabili e dipendono dalla situazione

reale nella quale possono trovarsi le persone concrete.
In specifico, poi, il can. 287 § 1, rivolto al Clero secolare e ripescato dal can.

672 per i Religiosi, chiede di fomentare la pace e la concordia radicate nella giustizia.
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39.LIMITI LEGALI POSTI ALLESERCIZIO DEI DOVERI-DIRITTI (can.
223)

39.1. Testo della norma.
§ 1. Nell'esercizio dei propri diritti, i fedeli, tanto individualmente quanto
riuniti in associazioni, devono tener conto del bene comune della Chiesa,

dei diritti altrui e dei propri doveri verso ghi altri.
$ 2. Compete all'autorita ecclesiastica regolare, in vista del bene comune,

['esercizio dei diritti che sono propri dei fedeli.

39.2. Portata. Disposizioni generali che determinano le modalita di

espletamento ed i limitj posti all’esercizio fattivo dei doveri-diritti dei Fedeli. Sono
pari a quelle che si trovano alla fine degli elenchi delle dichiarazioni dei diritti dei
cittadini.

La prima norma attiene ai profili soggettivi, la seconda a quelli oggettivi o di
autorita. Secondo la prima, i Fedeli singoli o associati, incontrano nell’esercizio dei
propri diritti tre limiti fondamentali:

* bonum commune, ~ * neminem ledere + suum unicuique
tribuere.

A norma della seconda, invece, € l'autorita ecclesiastica che, dovendo per
ufficio moderare I’esercizio dei diritti dei Fedeli, trova il limite del bene comune.

Nel primo caso il Fedele obbedisce a principi di convivenza sociale e di giustizia
retributiva nella Chiesa informati dalla carita ed equita; nel secondo, invece, obbedisce
a possibili espressioni imperative poste dall’autorita costituita; pare sia appunto
questo sottinteso ed indiretto comando di obbedienza a giustificare la menzione del
compito dell'autorita ecclesiastica, altrimenti sarebbe difettoso e ripetitivo averlo

menzionato in questo contesto (Cfr. 18.3, riguardo al n. 32).

39.3. Il bene comune. Ad casum deve essere inteso come:
1° - insieme di quei valori (pace, giustizia, rispetto, benessere integrale,

sviluppo della persona...) che costituiscono il bene comune di ogni societa naturale;

2° - salus animarum.

Entrambi gli aspetti, in determinate circostanze di conflitto, inducono a limitare
o a ritardare "esercizio di qualche diritto soggettivo del singolo Fedele.

Tuttavia pare veramente difficile capire come il bene comune possa costituire
limite all’esercizio di alcuni diritti del Fedele, come ad es. il diritto alle caranzie legali

processuali e penali .. ed anche il diritto all intimita.



Forse bisogna interpretare con cura e cautela la funzione del ‘bene comune’
riguardo a questi diritti. Si pud sostenere che nessuno, in vista di ‘bene comune’
alcuno, potra essere costretto ad abbracciare uno stato di vita per il quale non ha
vocazione o che, comunque, non vuole abbracciare. Parimenti non pare invocabile
‘bene comune’ alcuno al fine di privare gratuitamente qualcuno delle legittime
garanzie processuali o penali; alla stessa maniera per cul nessuna motivazione di ‘bene
comune’ potrebbe giustificare una lesione illegittima del diritto all’intimita invadendo
la sfera del primato intimo della persona. Forse dovrebbe dirsi che la regola del ‘bene

comune’ € da intendersi con le dovute eccezioni 0 precisazioni. ..

64



%

DOVERI E DIRITTI DEI CHRISTIFIDELES LAICI (cann. 224-231)

40.ALCUNI ASPETTI ESEGETICI GENERALI (can. 224)

400  Testo della norma
[ fedeli laici, oltre agli obblighi e ai diritti che sono comuni a tutti i
fedeli e oltre a quelli che sono stabiliti negli altri canoni, sono tenuti agli

obblighi e godono dei diritti elencati nei canoni del presente titolo.

40.1. [ soggetti passivi di riferimento sono i Laici in senso stretto O
specifico: i Laici secolari, i Laici della tripartizione del can. 207, contrapposti
costituzionalmente ai Chierici. Le fonti che si riferiscono a distinti documenti
conciliari, lo dimostrano: lo dimostra anche il tenore del testo in cui si sviluppa lo

statuto.

40.2. Contenuto clobale del Titolo. L’attuale statuto codiciale del Laico

deve essere integrato compositivamente da due blocchi di norme:
1° - direttamente, esplicitamente ed organicaniente dai cann. 225-231;

2° - per espressa chiamata in causa del can. 224:

a) dai cann. 208-223; questo riferimento sorprende alquanto, poiche
nulla di simile si dice riguardo ai Chierici (Cfr. cann. 232 ss), né a riguardo dei
Consacrati apostolicamente associati (Cfr. cann. 573 ss), si deduce

« prima di tutto che i cann. 208-223 sui doveri-diritti dei Fedeli, non hanno
applicazione prevalente sui Chierici ¢ Consacrati, ma ai Laici, secondo il dettato del
can. 224;

. e, in secondo luogo, che questo canone, che sembrava meramente di
metodologia successiva e che radunava materiale disperso carico di significato e di
contenuto nella ‘mens legislatoris’, non possa essere ridotto a mero punto di
riferimento e debba essere interpretato come chiave di volta per completare lo statuto
dei Laicl.

Gli argomenti sono: |- per I’esclusione gia accennata;

2- per una seconda esclusione, poiche € verificabile e
constatato statisticamente che mentre la stramaggioranza dei cann. 208-223 sono

parzialmente o lotalmente ripresi e riformulati per i Consacrati e per i Chierici, guasi
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nessuno di essi é ripreso o riformulato quando si tratta dei Laici (ad eccezione della

evangelizzazione e formazione);
3- per confessione esplicita del legislatore o della norma

allorché chiama in causa e si riallaccia organicamente alle norme immediatamente
precedenti dicendo che sono applicabili ai Laici,

b) da altre norme sparse in altri canoni del CIC. Quali siano queste
norme laicali, o applicabili in quanto peculiari loro, ai Laici lo si vedra nel commento
dei cann. 228-230 che rispettivamente regolano la partecipazione o abilitazione o

legittimazione dei Laici ai ‘munera regendi, docendi et sanctificandi’.

40.3.  Deciframento-descrizione dei contenuti del Titolo.
* Obbligo diritto di evangelizzazione universale, soprattutto le realtd nelle quali il

laico € insostituibile (can. 225 § 1),
* obbligo specifico di animare evangelicamente le realti temporali (can. 225 § 2);
* (per i coniugati) obbligo specifico di edificare il Popolo di Dio tramite il
matrimonio e la famiglia (can. 226 § 1);
* (per i genitori) obbligo gravissimo di educare i figli cristianamente, secondo la
dottrina della Chiesa (can. 226 § 2):
liberta condizionata nelle realta terrene, uguale a quella che compete a qualsiasi

cittadino (can. 227);

* legittimazione di partecipazione al ‘munus regendi’:
a) abilita giuridica per gli uffici ed incarichi ecclesiastici secondo il diritto (c. 228 §
1),

b) idoneita giuridica per essere esperti o consiglieri secondo il diritto (c. 228 § 2):

* legittimazione di partecipazione al ‘munus docendi’:

a) obbligo-diritto di acquisire la conoscenza della dottrina cristiana (c. 229§ 1);

b) diritto di specializzazione nelle scienze sacre (c. 229 § 2):

¢) capacita di ricevere dalla Gerarchia il mandato di Insegnare scienze sacre (c. 229

§ 3

* legittimazione di partecipazione al ‘munus sanctificandi’:

a) abilitazione dei soli maschi ad essere assunti stabilmente al ministeri di lettorato
ed accolitato (c. 230 § 1);

b) abilitazione a divenire lettori, commentatori, cantori e altre cose del genere (c.

230 § 2);
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c) abilitazione condizionata per supplire ai ministri sacri in alcuni uffici (c. 230 §
3)

= obbligo di dover acquisire la dovuta formazione per poter assolvere degnamente

al servizi della Chiesa (c. 231 § 1);
» (per chi fa un servizio speciale alla Chiesa) dirtto alla rimunerazione, alla

previdenza ed assicurazione sociali, all’assistenza sanitaria (c. 231 § 2).

Cosa dire di questo ‘panorama’? Che quanto meno si voleva il can. 224 per non
dare I'tmpressione di parzialitd o di pochezza, e tuttavia, a leggere bene i canoni, tutto
il resto appare riconducibile alle previsione della clausole “ad normam iuris”

saggiamente sparse in nen pochi dei canoni 204-231.
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41.0BBLIGO-DIRITTO  ALL’EVANGELIZZAZIONE UNIVERSALE,
ANZITUTTO NELLE SITUAZIONI IN CUI I LAICI SONO
INSOSTITUIBILI (can. 225 1)

41.1.  Testo della norma.
[ laici, dal momento che come tutti i fedeli sono deputati da Dio
all'apostolato mediante il Battesimo e la Confermazione, sono tenuti
all'obbligo generale ed hanno il diritto di impegnarsi, sia come singoli
sia riuniti in associazioni, perché ['annuncio della salvezza venga
conosciuto ed accolto da ogni womo in ogni liogo; tale obbligo li
vincola ancora maggiormente in quelle situazioni in cui gli uomini non

possono ascoltare il Vangelo e conoscere Cristo se non per mezzo loro.

41.2. Portata. Acutamente motivata, la norma si sdoppia affermando un

obbligo generale ed un diritto generico all’apostolato ovunque; precisando che
I’obbligo vincola il Laico maggiormente nelle realtd in cui Cristo non pud essere
conosciuto se non per suo mezzo. Entrambi potranno essere esercitati sia come

singoli che associativamente.

41.3. Il fondamento, o ratio, della norma consta espressamente dichiarato e

risiede nell’abilitazione o deputazione sacramentale ottenuta nel momento ed atto di
ricevere il Battesimo e la Confermazione. Si tratta di una ‘capacitazione’ ontologica
che, per diventare giuridica, non ha bisogno di alcuna ‘missio’ ecclesiastica oltre la
dichiarazione di questo canone, come accade anche nel caso dei Vescovi (Cfr. NEP e
commento al can. 333 § 2);

I’abilitazione sacramentale originaria ed embrionale diviene matura ed urgente
correlativamente alla maturita umana naturale delle persona del Fedele.

La norma afferma I’esistenza di un obbligo e di un diritto.

414 L’obbligo va qualificato come generale, con portata probabilmente
molto ‘morale’, evangelica, ma poco o niente giuridica in senso stretto, in quanto

giuridicamente ’apostolato ecclesiale é oggetto di un diritto di liberta, il cui esercizio
concreto non pud essere imposto né impedito. Diventa oggetto di liberta anche nei
casi in cui un Fedele assuma lo stato clericale o di consacrazione ai quali €
giuridicamente annesso un dovere pubblico e veramente giuridico di fare apostolato,
appunto perché la scelta per questi stati dev’essere sempre ed ininterrottamente libera

sotto pena di invalidita dell’ammissione ai medesimi.
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Che si tratti di un obbligo generale lo si dimostra perché nessuna pena, nessuna
‘reazione’ dell’ordinamento, viene prevista per il Laico che non faccia apostolato;

percio sarebbe un obbligo non tutelato, non protetto.

415 1l diritto si radica concretamente nella partecipazione laicale alla
missione comune della Chiesa; quindi é un diritto fondamentale e costitutivo del
Popolo di Dio; ed in quanto tale compete a tutti i Fedeli, come espressamente si cura

di chiarire il testo: “quippe qui uti omnes Christifideles”.

41.6. La risposta-atteggiamento della Gerarchia.
Tanto all’obbligo «quanto al diritto laicale all’apostolato deve rispondere la

Gerarchia svolgendo parecchie funzioni tese a favorire I’adempimento dell’obbligo e

I’esercizio del diritto:
» fornire principi, dottrina, motivazioni teologiche sull’apostolato;
- apprestare gli strumenti ed i sussidi che lo rendano effettivo;
- moderare le opere apostoliche ispirandosi alla comunione ed al bene comune;
. vigilare che siano adempiute la dottrina ed il diritto della Chiesa che ne

regolano |’azione apostolica. ..

41.7. “Sive sinculis sive consociationibus”.

‘Ex natura sua’ ’apostolato si possiede come dovere-diritto e si esercita sia
singolarmente, individualmente, sia associativamente.

a) sull’apostolato svolto dalle associazioni previste dal diritto canonico, parlano
a sufficienza il can. 298 e, piu specificamente in chiave laicale, il can. 327 (leggere);

b)l’apostolato individuale laicale € un’azione personale e spontanea che puo
assumere forme diverse:

- testimonianza della vita cristiana;

- diffusione orale e scritta della dottrina cristiana;

consiglio personale, conversazioni private;

vita familiare cristiana,
cristianizzazione della professione, del lavoro, dello sport;

andare in missione,

collaborare nella parrocchia,
associarsi con altri per apostolato (privatamente 0 pubblicamente; civilmente

e/o ecclesiasticamente).

41.8. “Ab universis hominibus ubique terrarum”.
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Nessuno spazio disponibile é vietato o ‘coperto’ perché il Laico faccia

apostolato.
La clausola fa accenno armonico e coerente con la condizione laicale che si
trova ovunque esista un Fedele, anzi é la condizione di base ed originaria, il punto di

partéhza,'di ogni Fedele.

42.DOVERE SPECIFICO DI ANIMAZIONE DEL TEMPORALE (can. 225 2)

42.1.  Testo della norma.
Hanno anche il dovere peculiare e specifico, ciascuno a seconda della propria
condizione, di animare e perfezionare ['ordine delle realta temporali con lo spirito

evangelico ed in tal modo di rendere testimonianza a Cristo, particolarmente nella

gestione di tali realta e nell ‘esercizio dei compiti secolari.

422 Portata. Costituisce il tratto specifico, peculiare ed inalienabile, insieme

al comune significato del § 1 dello stesso canone, che conferma I'immagine di Laico

consistente nella diversa ed insostituibile modalita di partecipazione alla diffusione del

messaggio evangelico, essendo in questo modo attivo nella e per la Chiesa.

Di conseguenza non sono gli unici, questo va riconosciuto dalla norma, a poter
comunicare agli uomini in determinate circostanze il messaggio cristiano. In questo
modo il ruolo del Laico a contatto con le realta secolari, pur non essendo escludente

o esclusivo, non pud mai essere svolto pienamente ed integralmente da un Chierico o

da un Consacrato.

42 3. “Secundum propriam condicionem”.
Deve sottolinearsi che il senso dell’inciso non € lo stesso che aveva nei cann.

208-223: la si trattava della condizione ecclesiale, adesso si tratta della condizione

secolare, mondana, laicale; mentre la prima era triplice (Laico, Chierico, Consacrato),
questa seconda assume la realtd praticamente indescrivibile delle situazioni
esistenziali, lavorative, familiari, morali, sociali, politiche, associative, sportive... che
un uomo deve instaurare, costruire, vivere, collaborare... poiché ¢ proprio il Fedele il

soggetto passivo della norma.

42 .4 La fonte conciliare della norma, LG 31, forse era pil incisiva o
espressiva del testo del canone: “ai Laici appartiene per vocazione propria cercare il

Regno di Dio trattando ed ordinando, secondo Dio, le cose temporali”™, di

conseguenza I’animazione evangelica e la santificazione delle realta terrene diviene la
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vera missione specifica del Laico, la vocazione che lo caratterizza prima di ogni altra
funzione all’interno della Chiesa e al servizio della Gerarchia.

42.5. Non giuridicita. La natura del dovere importantissimo contenuto nel
canone € ‘morale’ e non giuridica. Si tratta infatti di un obbligo evangelico che deve
restare tale, ma che, nel canone assume l'indole giuridica generica che poteva
assumere. Le motivazioni:

a) come proclamera ancora piu esplicitamente il can. 227 sul piano della liberta
intatta che deve restare al Fedele nelle realtd terrene, eguale a quella degli altri
cittadini ed in quanto cittadini, il Laico €é libero nel mondo; di conseguenza questa
liberta non pud essere costretta pit di quanto permette il dovere evangelico di
proclamare il Regno, non potendo arrivare la Chiesa al dettame di regole tecniche
mondane, cosa che sarebbe impositiva;

b) la Gerarchia, o meglio la potestas della Gerarchia, resta all’interno della
Chiesa ed al servizio di questa, condizionata ed ispirata dia principi evangelici che
restano validi per il solo raggiungimento del fine salvifico della Chiesa e di chi opta
per accogliere il Regno, ma al di fuori resta molta realta autonoma.

Non appartiene ai Pastori fare politica ma ricordare al Fedele laico che dovra
farla, di essere fermento cristiano nella politica, di dimostrarsi credente nel fare
politica, di familiarizzare anche la politica, costruita secondo le regole tecniche

‘mondane’, con le esigenze del Regno di Dio.
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43.DOVERE DEI CONIUGATI DI EDIFICARE IL POPOLO DI DIO (can.
226 1)

43,1,  Testo della norma.
[ laici che vivono nello stato coniugale, secondo la propria vocazione,
sono tenuti al dovere specifico di impegnarsi, mediante il matrimonio e

la famiglia, nelledificazione del Popolo di Dio.

43.2. Portata. Siassume ad oggetto della norma la condizione pit tipica, pil

profonda, piu estesa, pitt voluta dall’uomo e piu insita nella natura umana dello status
laicale; quella deglir sposati, per formulare il dovere morale, peculiare e specifico (del
Laico e del coniugato che, nella Chiesa latina deve essere mon Presbitero e non
Consacrato) di contribuire all’edificazione del Popolo di Dio in due modi distinti:

a) mediante il Matrimonio divenuto sacramento, non quello semplicemente
‘naturale’, anche senza figli eventualmente,

b) mediante la _famiglia in senso totale, senza dimenticare che la ‘prima

famiglia’ dei coniugati sono proprio i figli.

«La condizione dei coniugati ¢ emblematica dello status laicale perché il
sacramento che li unisce rappresenta in modo evidente il legame che esiste tra realta
terrena e mistero di salvezza, il ‘ponte’ che é gettato tra la comunita ecclesiastica ¢ la
comunita temporale», il punto di inserzione operante tra economia della redenzione
ed economia della creazione, il crocevia che determina obiettivo e direzione delle
funzioni tipiche del Laico nella e per la Chiesa. (BERLINGO’ S., [ laici nella Chiesa,
in: AA. VV., [l fedele cristiano, Bologna, 1989, p. 196.)

43.3.  Non eiuridicita del dovere. Il dovere é di indole morale e non giuridica.

La famiglia possiede una triplice liberta che impedisce alla Chiesa la formulazione di
un vero e proprio dovere giuridico:

a) liberta dei genitori in quanto alla generazione ed all’educazione dei figli, da
proclamare di fronte allo stato e di fronte alla Gerarchia della Chiesa;

b) liberta dei coniugi e dei figli fra di loro riguardo alla propria vita religiosa,

¢) esistono doveri morali, diritti vicendevoli e diritti di liberta di fronte a terzi.

43.4. Il Matrimonio. Il sacramento configura in Cristo i coniugati
conferendo una dimensione soprannaturale ai fini matrimoniali, per cui gli sposi
diventano “ministri’ di Cristo in quanto sposi; la conseguenza immediala € che la

generazione non ha soltanto la dimensione naturale di conservare ad aumentare la
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specie umana, ma anche di fornire nuovi membri al Corpo di Cristo completando il

numero degli eletti destinati alla salvezza.

435  La famiglia diviene in questa maniera seme di nuowvi cristiani, cellula
fondamentale della societa cristiana. e tramite la rete dei rapporti familiari e sociali
che crea e nei quali si inserisce, costituisce il centro ideale ed impareggiabile di

irradiazione cristiana.
. 44.DOVERE DEI GENITORI DI EDUCARE I FIGLI (can. 226 2)

44.1.  Testo della norma.
[ genitori, poiché hanno dato la vita ai figli, hanno ['obbligo gravissimo
e il diritto di educarli; percio spetta primariamente ai genitori cristiani

['educazione cristiana dei figli secondo la dottrina insegnata dalla

Chiesa.

4472 Portata. La norma contiene, sdoppiandosi,
a) un primo dovere-diritto di dirtto naturale all’educazione, radicato

espressamente nella procreazione, da esercitarsi quindi immediatamente dopo ed a

causa della procreazione; questo dovere-diritto va applicato a tutti i genitori, non
solo a quelli cristiani,

b) un dovere-diritto peculiarmente cristiano, tipico dei genitori cristian,
espressamente riferito ad essi dalla norma e con la qualifica di “primario’ (“in primis”)
di educazione cristiana dei loro figli, da ispirarsi e da conformarsi alla dottrina della
Chiesa.

Il secondo é stato collegato al primo dalla particella causale “ideo” in modo
che, se ogni genitore € obbligato ed ha diritto ad educare i propri figli, ne deriva
I’effetto che il genitore cristiano avra il dovere ed il diritto di educare cristianamente i
propri figli, prima ed al di sopra di ogni altra persona o ente giuridico che possa avere

anche qualche dovere o qualche ‘diritto’ di contribuire alla medesima educazione dei

figli altrui.

443 1l dovere-diritto naturale ha come soggetto passivo il genitore ‘luxta

naturam’, di conseguenza i due genitori che la natura richiede per generare un figlio;
senza la minima prevalenza di uno sull’altro ma educando ciascuno secondo la
peculiare e complementare posizione all'interno della struttura matrimoniale, ed anche
della struttura eventualmente extramatrimoniale, innanzitutto tenuto conto del distinto

contributo alla generazione a seconda del sesso.



La ratio della norma risiede nella procreazione, nella mera generazione,
nell’aver dato la vita ai figli. Era impossibile ragionare o fondarla meglio, poiché per
la Chiesa il patto matrimoniale € ordinato per sua natura al bene dei coniugi, alla
procreazione e all’educazione della prole. Questi sono i fini costitutivi del Matrimonio
cristiano o Matrimonio sacramento a norma del can. 1055 § 1; tra questi fini,
annoverati dal citato can 1055 § 1 in ordine successivo e senza collegamento fra di
loro, il presente canone 226 § 2 stabilisce un nesso di causalita, radicando

I’educazione della prole nella procreazione, subordinando causalmente la prima alla

seconda e gerarchizzando cosi entrambe. -

44.4.  L’educazione di cui si tratta deve essere intesa nella sua integralita:
devono provvedere all’educazione integrale della persona umana dei loro figli,
sviluppando armonicamente le loro doti fisiche, intellettuali, artistiche, morali e
religiose, aiutandoli nell’acquisto del senso di responsabilitd, del retto uso della
liberta, della partecipazione attiva e dinamica alla vita sociale (possono essere letti i
can. 795; 1136).

Il testo latino applica 'aggettivo gravissimo al dovere in quanto:

a) appartiene alla natura stessa dell’'uomo;

b) il neonato ha diritto alla vita, alla crescita alla maturazione integrale come

uomo;
c) i mali che deriverebbero dalla non-educazione sarebbero gravissimi per il

genere umano, per la societa. Tuttavia non pare meno grave il diritto relativo, almeno
nella misura in cui diviene assolutamente necessario formularlo come diritto, se si
vuole che il genitore possa adempiere adeguatamente I’obbligo che la natura stessa gli
impone, confermato dalla legge naturale e rafforzato ora dalla legge canonica.

[nfine, diritto e dovere vanno intesi come formulati di fronte ad ogni ‘terzo’, si

chiami “stato’ o ‘Chiesa’, privato o gruppo, o qualsiasi altro. ..

445 1 dovere-diritto cristiano ha come soggetto passivo il genitore

cristiano, il battezzato; attiene in ugual misura ad entrambi e li costringe allo stesso

modo.

La ratio non consiste nella procreazione ma nel Battesimo, nella
Confermazione, con le relative conseguenze sul piano della fede.

L’educazione cristiana, rispettando le note gia viste dell’educazione in genere,
impone attaccamento alla dottrina della Chiesa; questa dottrina trova nel solo CIC un

consistente sviluppo contestuale e preordinato:
- devono essere per i loro figli i primi maestri deila fede e della prassi cristiana

(can. 793 §§ 1-2),
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- il Parroco deve promuovere la catechesi familiare e sostenere il compito dei

genitori (can. 774 § 2);,
- il-can. 793 -§ 1 ripete il dovere-diritto naturale all’educazione cristiana

specificando che i genitori cattolici hanno inoltre il diritto-dovere alla scelta dei mezzi
piu adeguati ed idonei per I’educazione cattolica dei loro figli (lo sappiano lo stato ed

anche la Chiesa),
- hanno liberta di scegliere la scuola (can. 797) e che questa sia riconosciuta e

tutelata mediante adeguati sussidi della societa civile;

- devono affidare i figli alle scuole cattoliche, e se non sono in grado di farlo,
devono procurare che sia loro impartita I’educazione cattolica al di fuori della scuola
(can. 798);

- molte e precise funzioni, doveri e diritti sono formulati dal CIC nel contesto
della preparazione dei figli per la ricezione dei Sacramenti: cann. 835 §4; 851, 2°:
855; 857, 867-868; 874; 890; 914; 1071 § 1, 6° 233 §1, nel quale si dice che la
famiglia ha il dovere di promuovere le vocazioni al ministero ed alla vita consacrata;,

- per facilitare I’adempimento del dovere-diritto € riconosciuta e preordinata la
‘patria potestas’ dei genitori sui figli minori (can. 98 § 2);

- infine, i genitori che per dolo o per colpa non adempiono questo dovere-
diritto, ed anche coloro che ne fanno le veci, devono essere puniti con una censura o

con un’altra giusta pena (can. 1366).
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45.DIRITTO DI LIBERTA’ NELLE REALTA’ TERRENE (can. 227)

45.1.  Testo della norma.
[ fedeli laici hanno diritto a che sia loro riconosciula nella realta della

citta terrena, la liberta che compete a tutti i cittadini; nell’esercizio

tuttavia di tale liberta, facciano in modo che le loro azioni siano
vivificate dallo spirito evangelico e prestino attenzione alla dottrina
proposta dal magistero della Chiesa; ed evitino di preseniare, nelle
questioni opinabili, come dottrina della Chiesa quella che é la propria

opinione.

4572  Portata. La norma contiene un diritto e due doveri di esercizio di tale

diritto:

a) il diritto di riconoscimento della liberta che, per diritto naturale, compete alla
persona di ogni cittadino in quanto persona € che non puo essere ostacolato né
diminuito dal fatto del Battesimo;

b) il dovere pratico di comportarsi da cristiani e da praticanti del Vangelo
nell’esercizio di quel diritto, di essere cioé liberi cittadini con spirito evangelico che
ascolta, al riguardo, le proposte del magistero della Chiesa,

¢) il secondo dovere di non confondere e di non presentare agli altri come
dottrina della Chiesa, cui appartengono, le questioni che sono opinabili e riguardo alle
quali manifestino la propria opinione.

La portata di questo diritto al riconoscimento della liberta nelle realta temporali

¢ tanto importante ed ampia da comprendere il complementare diritto alla liberta
religiosa a riguardo del quale LG 36 dice: «i Fedeli devono imparare diligentemente a
distinguere fra i diritti e gli obblighi che corrispondono loro in base all’appartenenza
alla Chiesa e quegli altri che competono loro in quanto membri della societa umana».

Entrambi definiscono la posizione giuridica del Laico davanti alla societa
integrale, civile ed ecclesiastica. La differenza, evidente tra le altre, consiste nel fatto
che il diritto di liberta religiosa va formulato innanzitutto nei confronti dello stato,
poiché in tale materia lo stato & incompetente; mentre il diritto di liberta nelle realta
terrene fa formulato innanzitutto di fronte alla Chiesa, poiché in tali materie la Chiesa
¢ incompetente.

Il rispetto di entrambi i diritti costituisce uno dei fondamenti imprescindibili
(materia mista?) dei rapporti Chiesa-stato; tanta deve essere la vigenza dell’'uno come
dell’altro in misura ugualmente proporzionale; e tanto crollera l'uno quanto [altro
qualora una delle due societa non riconoscesse il diritte che la vade come ambito di

esercizio di questo diritto.
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45.3. Diritto pubblico esterno ed intermo.

Missione propria dei Laici nel mondo ed autonomia delle realta terrene, insieme
alla liberta religiosa, traducono due norme di ispirazione conciliare netta, una di
‘diritto pubblico esterno’ e I’altra “interno’:

a) la prima tende a definire la posizione giuridica del Laico all’interno
dell’ordinamento statuale; non é la pretesa di un privilegio ma la formulazione di un
diritto (valevole in ambito nazionale ed internazionale) che compete ad ogni persona
in quanto tale, prima ancora di competerle in quanto ‘cittadino’. Sarebbe il primo dei
cardini del nuovo sistema dello “ius publicum ecclesiasticum externum” che imposta i
rapporti Chiesa-stato a partire dalla liberta religiosa (individuale, collettiva,
ecclesiastica...) e non a partire dai due vertici istituzionali classici secondo la teoria
della ‘potestas indirecta Ecclesie in temporalibus’.

b) La seconda, di ‘diritto pubblico interno’ ma funzionale alla precedente,
definisce lo spazio di liberta di cui il Laico deve godere nei confronti dell’autorita
ecclesiastica nella propria attivita ed autonomia temporale.

Questo spazio trova un limite nei contenuti del ‘munus docendi’ della Gerarchia
nel caso di magistero infallibile (can. 750 § 1), di magistero definitivo (il nuovo can.
750 § 2), di magistero autentico (can. 752) e sia per le verita di fede che per quelle

attinenti la morale.

454 Il punto di confluenza é costituito dalla dimensione morale che hanno
le materie temporali, sottomesse ugualmente alla legge di Dio: “nessuna attivita
umana puo sottrarsi all’imperio di Dio” (LG 36); di conseguenza la Gerarchia della
Chiesa deve intervenire nelle realta terrene:

1) tramite il magistero sulla fede e la morale delle persone umane;

2) proporzionando al Fedele gli aiuti necessari per la propria santificazione in
mezzo alle realta mondane. Non deve offrire soluzioni o risposte tecniche o
professionali ai problemi dell’ordine temporale.

la Chiesa ¢ incompetente riguardo all’organizzazione e sviluppo della vita
temporale.- Appunto questo spiega la cura con al quale la Chiesa prescrive di non
adoperare né strumentalizzare il suo nome, presentando come dottrina ecclesiale le

materie opinabili che sono tutte quelle attinenti all’ordine temporale o della citta

terrena.
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46.PARTECIPAZIONE DEL LAICO AL MUNUS REGENDI (can. 228)

46.1.  Testo della norma
§ 1. [ laici trovati idonei, sono abili ad essere assunti dai sacri Pastori in
quegli uffici ecclesiastici ed in quegli incarichi (o funzioni) che loro
possono svolgere secondo le prescrizioni del diritto.
§ 2. 1 laici che si distinguono per la loro scienza, prudenza ed onesta sono
abili per portare aiuto ai Pastori della chiesa in qualita di esperti o

consiglieri, anche nei consigli (costituiti) a norma del diritto.

462.  Portata. Sitratta della radicale abilitazione globale del Laico, dal punto
di vista giuridico, per il massimo grado di partecipazione al ‘munus regendi’ proprio
della Gerarchia che, mantenuto fermo il principio secondo cui la titolarita vera e

propria della potestas regiminis e degli uffici ecclesiastici in senso proprio e stretto

presuppone la ricezione del Sacramento dell’Ordine sacro, il diritto permette di

attribuire al Laico.

463.  Capacita non diritto. Con esattezza la norma impiega la clausola latina

“habiles sunt” poiché non si tratta di un diritto, ma di una capacita derivata dal
Battesimo e dalla Confermazione. Soltanto un falso democraticismo pud concepire
questa abilitazione come un diritto fondamentale assolutamente contrario alla
costituzione divina della Chiesa; questa capacitd trova un limite invalicabile nel
Sacramento dell’Ordine sacro; di conseguenza i Laici sono ‘incapaci’ (non sono
‘abili’ giuridicamente parlando) per essere assunti in quegli uffici o funzioni che, come
requisito ‘ad validitatem’ degli atti propri richiedano la ricezione di qualche ‘grado’

del Sacramento dell’Ordine.

46.4.  Soggetti passivi della norma. Ogni Laico a prescindere dal sesso, ogni

Laico in qualsiasi eta, in qualsiasi condizione di ‘stato’ tranne quello clericale (sposato

o non, consacrato o no, vedovo o0 no, vergine o no, anacoreta o no... ).

46.5. L’idoneita é I'insieme dei requisiti e qualita positive espressamente o

implicitamente formulate in dipendenza da ciascun ufficio, richiesti *ad validitatem’ o

‘ad liceitatem’ per poter ricevere un ufficio.
Appare del tutto legittimo che, all’interno di un ordinamento, vengano poste

delle condizioni soggettive che devono essere possedute dai singoli che aspirano a
ricoprire determinati uffici, dalla natura degli uffici dipenderanno 1 requisiti, di

conseguenza:
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1) dal punto di vista ontologico-sacramentale tutti i Laici sono abili-capaci,
potenzialmente parlando;

2) dal punto di vista giuridico-positivo soltanto i Laici idonei potranno di fatto e
di diritto ricevere gli uffici per i quali hanno dimostrato idoneita. L’idoneita e soltanto
I'idoneitd pu¢ far diventare realtda pratico-giuridica ['abilitazione o capacita

ontologico-sacramentale.

46.6. Gli uffici ed incarichi previsti: letteralmente accennati nella norma

appaiono:
- ‘officia ecclesiastica’ = uffici ecclesiastici con la stabilitd e configurazione

peculiari del diritto canonico, vale a dire:

1) qualsiasi funzione stabilmente costituita dal diritto divino o
ecclesiastico da esercitarsi per un fine spirituale ed avente quell’insieme di obblighi e
di diritti che a detto ufficio attribuiscono o il diritto stesso oppure ['autorita
costituente e conferente |'ufficio (Cfr. can. 145); oppure entrambi simultaneamente;

2) non gli uffici per i quali siano soltanto ‘abili’ “qui ordini sacro sunt
insigniti”, ma a) tutti gli altri, b) piti quegli uffici clericali riguardo al cui esercizio il
diritto abbia previsto un grado di cooperazione a favore del Laico (Cfr. can. 129).

- Munera = incarichi, funzioni, evidentemente da non confondere coi primi e da

distinguere:

1) o perché mancano di stabilita,

2) o perché non richiedono, per poterli ricoprire, il Sacramento

dell’Ordine,
3) o perché pensati espressamente dalla Gerarchia come uffici laicali o

da conferire al Laico.

- Periti o tecnici = quegli uffici, stabili o no, occasionali o permanenti che,
umanamente parlando ed in qualsiasi gruppo o societa richiedono dei titolari di
scienza, prudenza ed onesta di spirito e di vita... virtu che non sono monopolio di

nessuno ma, al contrario, desiderabili in tutti.
- ‘Consiliarii’ = consiglieri, consultori; come forma specifica di perizia orientata

al governo, secondo specialita. ..

46.7. Il diritto di cui si tratta: ‘de iure condito et dei iure condendo’.
Tanto le prescrizioni del diritto del § 1 (che prevedono lo svolgimento di alcuni
uffici e funzioni-incarichi laicali), quanto la norma del § 2 (che abilita il Laico a

divenire perito e consigliere) devono essere interpretate:

a) come diritto in vigore, cio€ ["ordinamento vigente,
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b) come diritto che lo stesso autore formale dell’ordinamento’ vigente € in
condizioni di emanare in futuro, abrogando o creando diritto nuovo, sostituendo,

aggiungendo. ..

46.8.  Gli uffici e gli incarichi.
Il canone fonda ed accenna a tutto un complesso di norme che, nei vari libri del

CIC, configurano ricche fattispecie di partecipazione laicale alle funzioni peculiari

della Gerarchia comportanti potesta di giurisdizione.

- potestd legislativa ed esecutiva:
- moderatori di associazioni pubbliche non clericali (can. 3 17 § 3);

« molti canoni sulle ‘superiore’ degli Istituti religiosi Laicali (Cfr. can. 596 §§
1. 3K
» cancellieri e notai (can. 483 § 2);
. amministratore e consigliere economico di qualsiasi persona giuridica
anche pubblica (can. 1279),
- cooperazione la Sinodo diocesano (cann. 460; 463 § 1, 4°. 5° §§ 2. 3);
- cooperazione nei Consigli pastorali (cann. 512; 536) e Consigli Affari
Economici (cann. 492; 494; 537),
» cooperazione nei Concili particolari (cann. 443 § 3, 2°, 3°, §§ 4-6; 444 §
2);
- delega di assistenza ai matrimoni (can. 1112).
- potesta giudiziaria:
« giudici “istruttori’ (can. 1421 § 2)
- assessori (can. 1424);
- uditori (can. 1428 § 2);
- promotori di giustizia e difenson del vincolo (c. 1433);
« notai (can. 1483 § 2);
- arbitri (can. 1528);
[n tutti questi uffici si avvicinano molto alla perizia e il potere giudiziario.
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47.PARTECIPAZIONE DEL LAICO AL MUNUS DOCENDI (can. 229)

47.1.  Testo della norma.
§ 1. 1 laici, affinché siano in grado di testimoniare nella vita la dotirina
cristiana, di annunziarla essi stessi e, se necessario, difenderla, e per
poter inoltre partecipare all’esercizio dell'apostolato, hanno ['obbligo

ed il diritto di acquisire la conoscenza di tale dottrina, in modo adeguato

alla capacita ed alla condizione di ciascuno.

§ 2. Godono anche del diritto di pervenire a quella conoscenza piir piene
delle scienze sacre che viene impartita nelle Universita ecclesiastiche e
negli istituti di scienze religiose, frequentando le lezioni e conseguendo i
gradi accademici.

$§ 3. Similmente, osservate le prescrizioni stabilite di idoneita, hanno la
capacita di ricevere dalla legittima autorita ecclesiastica il mandato di

insegnare le scienze sacre.

47.2.  Portata. E’ una specificazione dei cann. 217 e 218 che regolano i
doveri ed i diritti dei Fedeli in genere alla formazione ed all’insegnamento; basti

vedere che si tratta del diritto laicale a ricevere formazione dottrinale, compresa

quella del piu alto livello, cosi come ['abilitd ad insegnare scienze sacre tramite

formale mandato della legittima autorita ecclesiastica.

47.3. Le motivazioni della norma vengono espressamente riferite in forma

sovrapposta e concatenata:
- possibilita di vivere in fedelta alle esigenze della dottrina cristiana, che €

dottrina di perfezione e di consigli evangelici per tutti; sotto questo punto di
vista il can. 210 sulla santita della vita, attrae a sé il can. 229 § 1 che diventa
strumento o mezzo di potenziamento e arricchimento del dovere di tendere
alla santita;

- possibilita di annunzio e difesa della medesima dottrina, cioé di adempiere
fondatamente e con conoscenza il dovere ed il diritto all’evangelizzazione, di
cui al can. 211, e da questo punto di vita il can. 229 § 1 diventa strumento di
potenziamento ed arricchimento in ordine ad una maggior efficacia del can.
211 sull’evangelizzazione,

- possibilita di esercitare meglio il tipo o le parti di apostolato peculiare del
Laico, vale a dire di adempiere meglio il diritto all’apostolato garantito dal

can. 216, divenendo ancora strumento di potenziamento ed arricchimento,
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sul piano dell’osservanza, dello stesso canone per cio che riguarda
[’apostolato dei Laici;

- si sarebbe anche potuto subordinare o0 motivare la stessa norma invocando il
can. 214 sui diritti al proprio ‘rito’ ed alla propria ‘spiritualitd’, non soltanto
perché entrambi devono essere coerenti e fedeli alla dottrina cristiana a
norma del can. 214, ma innanzitutto perché ‘rito’ e ‘spiritualita’ richiedono
molte e qualificate conoscenze teologiche che ‘ex se’ appartengono alla
dimensione dottrinale della fede e della vita cristiana di un credente Laico.

Queste motivazioni vanno viste al di sotto ed alla fine delle norme contenute nei

§§ 2-3 dello stesso canone 229.

47.4. Il grado di conoscenza della dottrina imposto.

Teoricamente parlando non dovrebbero esserci dei limiti in quanto la dottrina
cristiana é inesauribile ed il bisogno umano di acquisirla finisce o si sente appagato
soltanto nella gloria futura.

Praticamente tuttavia il testo della norma pone un limite umano e di carattere
pedagogico molto comprensibile e realistico: dev’essere un grado adeguato alla
capacita e condizione di ciascuno; di conseguenza un grado diversissimo che bisogna
concepire, da un lato, minimamente come quello imprescindibile per una persona che
abbia sviluppato pochissimo le proprie capacita mentali, spirituali ed intellettuali,
d’altro canto in grado massimo come qﬁello accennato nei §§ 2-3 della medesima
norma: dal catechismo per bambini ed adulti al pit difficile trattato di teologia, di
mistica, di diritto o esegesi. ..

Contestualmente appare ovvio che la “plenior cognitio in scientiis sacris”
successiva, di cui al § 2, stabilisce una netta differenza di grado; questo grado pero6
potrebbe scomparire nei casi in cui la personale capacitda o le esigenze della
condizione ecclesiale occupate da alcuni, dovessero portarli all’acquisto della
specializzazione nelle scienze sacre.

La differenza tra una norma e [’altra consiste nel fatto che, mentre nel § 1 si
parla di dovere e di diritto simultaneamente, nel § 2 si parla soltanto di diritto, non
potendo esistere per tutti i Laici indistintamente un dovere di arrivare ad una

conoscenza ‘superiore’ delle discipline sacre.

47.5. Le scienze sacre sono quelle tradizionalmente ed attualmente

qualificate come tali ‘ratione materiz’.
Praticamente possono essere trovate tutte quante negli ‘Ordo Accademicus’

delle Universita ecclesiastiche e Pontificie e nel resto degli Istituti ¢ Facolta di Scienze



religiose... a norma della Cost. Ap. “Sapientia Cristiana” sugli studi superiori
ecclesiastici e dei documenti ulteriori in materia.

47.6.  L’abilitazione ad insegnare scienze sacre.
Costituisce il supremo grado di assimilazione della dottrina cristiana. Per un

insegnamento delle medesime senza intervento della Gerarchia, non ufficiale ma
privato, non a nome-della Chiesa ma a nome proprio, basta conoscerle ed insegnarle
per conto proprio. Qui si tratta di insegnare per mandato, cioé a nome della Chiesa in
modo che sia questa stessa a vedersi rappresentata nell’insegnamento.

Questo mandato si sdoppia in:

a) ‘missio canonica’ vera e propria, per le discipline teologiche versanti sulla
fede e la morale;

b) ‘venia docendi’, per le altre discipline sacre ed ecclesiastiche.

La ‘legitima auctoritas’ €:

a) definitivamente, la Santa Sede;

b) immediatamente, il Gran Cancelliere.

Tutto é teso al conseguimento dei gradi accademici canonici.

47.7.  Altre ‘possibilitd’ riconosciute ai Laici a riguardo del Munus Docendi.

[l Libro III del CIC disciplinando pit specificamente I’esercizio del Munus
Docendi all’interno della Chiesa attribuisce ai Laici alcune altre ‘possibilita’:

a) ammissione alla predicazione in chiesa oppure oratorio se in determinate

circostanze lo richieda la necessita o in casi particolari l'utilita lo consigli, secondo le
disposizioni della Conferenza Episcopale, e salva la riserva dell’omelia al solo

sacerdote o diacono (can. 766);
b) collaborazione col Parroco nella formazione catechetica degli adulti, dei

giovani e dei fanciulli (can. 776),
c) ‘ricezione’ del mandato dalla competente autorita ecclesiastica per compiere

l'opera missionaria (Can. 784 ),
d) sempre in ambito missionario, il ruolo di catechisti, cioé fedeli laici che, sotto
la guida del missionario, si dedichino a proporre la dottrina evangelica e a organizzare

gli esercizi liturgici e le opere di carita (Can. 785 ).

48. PARTECIPAZIONE DEL LAXICO AL MUNUS SANCTIFICANDI(can. 230)

48.1.  Testo della norma
§ 1. 1 laici di sexso maschile che abbiano eta e le doti stabilite con decreio

della Conferenza Fpiscopale possono essere assunt stahilmente ai
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ministeri di lettore ed accolito, secondo il rito liturgico prescritto; pero
tale conferimento non da loro diritto al sostentamento o alla retribuzione
da parte della Chiesa.

$ 2. [ laici per incarico temporaneo, possono esercitare la funzione di lettore
nelle azioni liturgiche; cosi pure tutti i laici possono assolvere le
Jfunzioni di commentatore, cantore ed altre a norma del diritto.

§ 3. Ove la necessita della Chiesa lo consigli, in mancanza di ministri anche i
laici pur senza essere lettori o accoliti possono prestare opera di
supplenza in alcuni dei loro uffici, ossia esercitare il ministero della
parola, presiedere alle preghiere liturgiche, amministrare il battesimo e

distribuire la sacra comunione, secondo le disposizioni del diritto.

48.2.  Portata. la norma non disciplina tutta la prassi dei ministeri non

ordinati, ma pil precisamente soltanto I’abilitazione e |'accesso dei Laici ai ministeri

istituiti o stabili (§1), ai ministeri temporanei od occasionali (§2) ed ai ministeri
straordinari o supplettori (§3).

Pur trovandosi radicalmente fuori ed al di sotto dei ministeri ordinati (attraverso
il sacramento dell’ordine), mentre dal punto di vista del sesso 1 ministeri stabili sono
riservati ai Laici di sesso maschile, gli altri possono essere conferiti anche alle Laiche.
Sembrerebbe che non motivazioni teologiche di fondo, ma di stampo sociologico,
psicologico o di opinione, alquanto lontane dalla realta e forse superabili o sostituibili
da altre di pari peso, abbiano indotto il legislatore a dettare questa riserva, riguardo

alla quale pit innanzi esprimeremo la nostra opinione.

48 3. [ ministeri stabili (§ 1 ) Nella norma sono soltanto due: il lettore e

["accolito che, da soli, dimostrano la natura e le caratteristiche della loro stabilita. Non
sono certo loro, i ministeri, ad essere stabili nelle funzioni in cui si svolgono, perché
abbiano qualche radice sacramentale o perché implichino dedizione costante € piena,
‘stabile’ € soltanto I'assunzione da parte della Gerarchia al fine di garantire la
continuita delle stesse persone fisiche nelle funzioni ministeriali che hanno espressioni
pratiche ed operative sporadiche e, percio, instabili; questo affinché anche siano
possibili dimestichezza e normalita nello svolgimento dei ministeri.

Pare appunto sia questa strana nozione di stabilita a giustificare la coerenza
della decisione, ripetuta nel can. 231 § 2, secondo la quale nessuno dei due, né i due
messi insieme, vincolano la Chiesa particolare a garantire ai titolari un qualsiasi tipo di

sostentamento né di retribuzione, in quanto la norma li priva in ogni caso del diritto in

questione.

84



A dimostrazione di sussidiarietd, di decentramento e di ammissione che saranno
i Vescovi ed i Parroci che meglio potranno applicare la norma, la fissazione dell’eta e
dei requisiti richiesti a questi ministri non-ordinati viene demandata alle Conferenze
Episcopali. Queste, a loro volta ed a dimostrazione degli stessi criteri esibiti dalla
norma e dalla Santa Sede, potrebbero aprire nuovi spazi di sussidiarietd perché
possano essere percorsi con maggior realismo ed adeguamento al luogo da parte dei

singoli Vescovi diocesani.

Il rito liturgico segna il momento giuridico dell’assunzione e della stabilita,

esalta i ministeri, fa consapevoli gli interessati e li impegna a servire pubblicamente
alla Chiesa secondo la natura e le funzioni del ministero ricevuto. Ma non compete
titolo alcuno in base al quale la Chiesa possa o debba impegnarsi al sostentamento del

ministro istituito.

Sono competenze principali del lettore:
1) I'annuncio della Parola di Dio (Cfr. cann. 759; 766),

2) I’animazione della liturgia;
3) la catechesi;
4) la preparazione dei Fedeli alla ricezione dei Sacramenti.

Sono compiti principali dell’accolito:

1) il servizio dell’altare e della chiesa, prima, durante, dopo le celebrazioni;

2) I'esposizione e reposizione del SS. Sacramento in casi eccezionali (Cfr. can.
943);

3) essere ministro straordinario della distribuzione della comunione (Cfr. can.
910 § 2),

4) cosi pure del Battesimo (Cfr. can. 861 § ).

Il lettorato e l’accolitato, oltre a d essere ministeri laicali di questo genere,
possono essere e sono di fatto e di diritto anche ‘ministeri-pedina’ inderogabilmente
richiesti prima dell’accesso al Diaconato permanente € transeunte, quest’ultimo a sua
volta previo al Presbiterato (Cfr. can. 1035 § ). A condizioni di non esagerare nel
sospetto, forse si potrebbe trovare in questo punto un’altra delle motivazioni che
indussero il legislatore a riservare questi ministeri a i soli maschi.

Secondo la lettera circolare “Novit profecto” (27-10-1977) della Sacra

Congregazione del Culto e Sacramenti, le Conferenze Episcopali potranno dimostrare

capacita di risposte creative ai bisogni pastorali del luogo, chiedendo alla Santa Sede



I’istituzionalizzazione di altri ministeri laicali diversi dal lettorato ed accolitato, da
conferirsi anche mediante ’apposito rito liturgico, oppure in altra maniera.

Tuttavia né i Vescovi né tanto meno i Superiori Maggiori degli Istituti laicali, né
di quelli clericali a composizione mista, chiederanno che le opere proprie dei loro
membri laici siano riconosciute come ministeri laicali, in quanto, a causa della
professione perpetua col suo rito e le sue conseguenze (Cfr. can. 656) e del fatto che
queste opere sono gia esercitate ‘ex natura sua’ a nome e per mandato della Chiesa
(Cfr. can. 675 § 3), pud fondatamente sostenersi che si tratta gia di ministeri genuini

che non hanno niente da invidiare, anzi, ai ministeri del can. 230.

48 4. I ministeri temporanei od occasionali(§ 2) ‘servatis servandis’ sono gli
stessi di cui al § 1 della norma, materialmente considerati, pit altri possibili creati a
norma del diritto, dei bisogni pastorali e della capacita ed immaginazione di risposta a
questi con le differenze:

1) sono conferiti senza rito liturgico;

2) sono conferiti mediante incarico o deputazione temporanea e, per cosi dire,
meno formale;

3) diventano meno stabili;

4) devono limitarsi allo svolgimento di alcune funzioni di un ministero.

[l senso della clausola ‘ad normam iuris’ € da trovarsi:

1) nel diritto del CIC;

2) nel diritto liturgico universale e particolare,

3) nel diritto emanabile dalle Conferenze. Episcopali menzionate nel § | della

stessa norma.

Qualora lo permettesse un decreto generale della Conferenza Episcopale,
potranno procedere a questa deputazione temporanea, oltre al Vescovo ed al suol
equiparati per diritto, il Parroco, il Vicario foraneo, il Cappellano, il Rettore di chiesa

e, forse, anche gli altri Presbiteri responsabili del culto divino.

48.5. [ ministeri straordinari o supplettori (§ 3) ‘servati servandis’ e con

visibile differenza di grado e di stabilita, sono materialmente gli stessi ministeri del § 1

della norma, pit altri possibili e minori aventi entitd di ministero nuovo ed affine a

quelli del lettore e dell’accolito, oppure comprendenti alcune funzioni parziali di

questi ultimi.
Altra differenza sostanziale é costituita dai due requisiti che devono essere

adempiuti prima di poter procedere all istituzionalizzazione di questi ultimi ministeri:
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1) esistenza di una necessita pastorale di costituzione che oggi si puo ritenere
assai universalizzata e, di conseguenza, assai facile da invocare e da far

ragionevolmente valere;
2) mancanza di ministri, tanto ordinati, che ‘laicali’ di cui ai §§ 1-2 della norma.
Questi due requisiti devono verificarsi in contemporaneitd, attualmente
I’attuazione dei Laici costituirebbe un illecito che alcuni perfino ritengono grave per

‘usurpazione’ di funzioni non proprie.

II senso della clausola “juxta iuris preescripta” € identico al gia decifrato della
. clausola ‘ad normam iuris’ del § precedente:

1) nel diritto del CIC;

2) nel diritto liturgico universale e particolare;

3) nel diritto emanabile dalle Conferenze Episcopali.

Forse ragioni di varieta di stile e facilitazione di lettura (non del tutto solide in
diritto) avranno suggerito al legislatore di diversificare le clausole che potevano

essere identiche all’interno di un contesto cosi ridotto.

48.6. Dinuovo le donne. Giova notare finalmente come le donne, in quanto
comprese nei §§ 2-3 della norma, possono svolgere praticamente i ministeri di lettore
ed accolito poiché sono abilitate per eseguire importanti funzioni qualificanti e

definitorie di questi ministeri, purché non accada in forma stabile e purché ricorra la

necessita.
A quanto pare, percio, la differenza tra ministeri stabili e non stabili sembra

praticamente di poco rilievo e potrebbe perfino scomparire nel futuro dando meno
importanza all’ostacolo che il lettorato e I’accolitato siano anche ‘passi previ’ per
I"accesso all’Ordine del Diaconato.

Originariamente, la nostra deduzione che le donne possono svolgere
praticamente 1 ministeri di Lettore e di Accolito, € anteriore alla Lettere della
Congregazione per la Disciplina del Culto e dei Sacramenti del 15 marzo 1994, che
detta le istruzioni pratiche da osservare nell’esecuzione applicativa
dell’interpretazione autentica del Pont. Cons. per [’Interpretazione dei Testi
Legislativi dell’l11 luglio 1992, pubblicata tuttavia simultaneamente alla Lettera
Circolare summenzionata (ANDRES, Leges FEcclesice, ..., vol. VIII, leges 5554-
5555, col. 13023-13025; AAS, 1994, 541-542)%4.

4 LE 5554:
Responsto ad propositam dubium
PATRES IPONTIFICO CONSILA de Legum Lextibus nlerpretandis proposilo, in ordinurio coetu dici 30

[unii 1992, dubio, quod sequitur, respondendum esse ceusuerunt ut inlra:
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D. Utrum Inter munera liturgica quibus laici, sive viri sive mulieres; juxta C.L.C. cau. 230, § 2 [LE 5171]
fungi possunt, adnumerari etiam possit servitium ad altare.
R. Affirmative et iuxta instructiones a Sede Apostolica dandas.

Summus Pontifex loannes Paulus [T in Audientia die 11 [ulii 1992 [LE 5478] infrascripto impartita, de supradicta decisione certior factus, eam

confirmavit et promulgari jussic.
Cum quidem Summus Pontifex mandaverit ut quaedam indicarentur et collustrarentur circa qune can. 230, § 2 C.LC. [LE 5171) praecipir

aeque ac circa huius canonis authenticam interpretarionem, Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentoram Conferentiaram
Episcoporum Praesidibus Litteras circulares misi quae sequantur, die 15 mensis Martii a.D. 1994, significans et demonstrans:

I. Can. 230 § 2 [LE 5171] vim habet permittendi non praecipiendi: «Laici... possunts. Itaque licentia ab aliquo Episcopo concessa hac in re nullo
pacto haberi potest pro ceteris Episcopis obstringens. Quisque igitur Episcopus in dioecesi sua, Conferentiae Episcoporum audito sententia, facultatem
habet prudenter iudicandi et disponendi quid sit faciendumn ad vitam liturgicam in sua dicione recte agendam,
2. Saneta Sedes servat quaz attentis locorum rerum diunctis nennulli Episcopi iusserunt, can. 230 § 2 [LE 5171] speciato, at Eadem sirmul
commonefacit peropportunum esse, ut clara teneatur quod attinet ad munus ad altare ex parte puerorum. Notum enim est hoc effecisse ut sacerdotales
vocationes feliciter augerentur. Semper igitur manebit officium ut puerorum ministrantium manipuli continuentur et sustententur.

3. Si autem in aliqua dioecesi, prae oculis can. 230 § 2 [LE 5171] habito, Episcopus sinzt ut peculiares ob rationes ad altare munus etiam
mulieribus permittatur, hoc, ad normam quam supra diximus, plane fidelibus explicari debet, et pariter ostendendum mulieres saepe munus lectoris in
liurgia compiere easque Sacram Communionom distribuere posse, tamquam extraordinarias Eucharistiae ministras, atque alia oflicia pragstare,

quemadmodum can. 230 § 3 prospicit [LE 5171].
4. Perspicuum exinde esse debet haec lirurgica munera wex lemporanea deputatione» obiri, ad Episcopi iudicium, nullo exsistente jure ut laier,

sive viri sive mulieres, ea expleant. v

LE 5555:
Al PRESIDENTI DELLE CONFERENZE EPISCOPALI SUL SERVIZIO LITURGICO DEI LAICI

CREDO DOVEROSO comunicare allE.za Vostra Reverendissima che prossimamente sara pubblicata in
«Acta Apostolicae Sedis» una interpretazione autentica del can. 230 § 2 del Codice di Diritto Canonico [LE
5171].

Come € noto, con detto can. 230 § 2 si stabiliva che:

«Laici ex temporanea deputatione in actionibus liturgicis manus lectoris implere possunt; item omnes laici
muneribus commentatoris, cantoris aliisve ad normam iuris fungi possunty.

Ultimamente era stato chiesto al Pontiticio Consiglio per l'interpretazione dei Testi Legislativi se le funzioni
liturgiche che, a nonma del suddetto canone, possono essere aftidate ai laici, possano essere svolte egualmente
da uomini e donne e se fra tali funzioni possa anche essere annoverata quella di servire all’altare, al pari delle
altre funzioni indicate dallo stesso canone.

Nella riunione del 30 giugno 1992 i Padri del Pontificio Consiglio per l'interpretazione dei Testi Legislativi,
esaminarono il seguente dubbio a loro posto:

«Utrum Inter munera liturgica quibus laici, sive viri sive mulieres, iuxta C.L.C. can. 230 § 2 [LE 3171).
fungi possunt, adnumerari etiam POssit servitium ad altaren»

La risposta fi1 la seguente: «Atfirmative et juxta instructiones a Sede Apostolica dandasn.

Successivamente il Somuno Poutefice Giovarui Paolo I, nell'Udienza concessa in data || luglio 1992
allEce.mo Mons. Vincenzo Fagiolo, Arcivescovo emerito di Chieti-Vasto e Presidente del predetio Consiglio
per l'lnterpretazione dei Testi Legislativi, confermo tale decisione ed ordino che essa fosse promulgata.

Nel comunicare quanto precede a codesta Conferernza Episcopale, - sento il dovere di precisare alcuni
aspetti del can. 230 § 2 [LE 5171] e della sua interpretazione autentica:

1) I can. 230 § 2 ILE 5171] ha carattere pennissivo e non precettivo: «Laici... possrmitn. Pertanto il
permesso dato a tale proposito da alcuni Vescovi, non pare minimamente essere invocato come obbligatorio per
gli altri Vescovi. Spetta, infatti, ad ogni Vescovo nella sua diocesi, sentito il parere della Conlerenza
Episcopale, di dare un giudizio prudenziale sul da farsi, per un ordinato sviluppo della vita liturgica nella
propria diocesi.

2) La Santa Sede rispetta la decisione che, per detenninate ragioni locali, alcuni Vescovi hanno adottato, in
base a quanto previsto dal can. 230 § 2 [LE 5171], ma allo stesso tempo, la medesima Santa Sede ricorda che
sara sempre molto opportuno di seguire la nobile tradizione del servizio all'altare da parte dei ragazzi. Come e
noto ci¢ ha permesso uno sviluppo consolante delle vocazioni sacerdotali. Vi sard, quindi, sempre l'obbliga di
continuare a sostenere tali gruppi di chierichetti.

3) Se in qualche diocesi, in base al can 230 § 2 [LE 5171}, il Vescovo permettere che, per ragioni
particolari, il servizio all'altare sia svolto anche da donne, cio dovrad essere ben spiegato ai fedeli, alla luce
della norma citata, e facendo presente che essa trova gid un’ampia applicazione nel fatto che le donne svolgono
molte volte il servizio di lettore nella liturgia e possono essere chiamate a distribuire la Santa Comunione,
came nunistr steaordinar del'ucaristiy e svalgere altre tunatond. come previsto dil medesime can, 230 4l §3

[LE 5171
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La risposta del Pont. Cons. dice:

«D. Utrum inter munera liturgica quibus laici, sive viri sive mulieres, iuxta CIC
can. 230 §2 fungi possunt, adnumerari etiam possit servitium ad altare;

R. Affirmative et iuxta instructiones a Sede Apostolica dandas.»

Le istruzioni applicative della Congregazione per il Culto Divino ed i
Sacramenti rilevano:

1) il carattere permissivo e non precettivo della norma, 2) il carattere
temporaneo e non stabile della deputazione; 3) la liberta del singolo Vescovo; 4) la
cura di non eliminare la nobile tradizione del servizio all’altare da parte dei bambini
chierichetti.

Documentata cosi la nostra previsione con detta interpretazione e con dette
istruzioni, oggi (1999),. per la stabilita e ministerialita ‘lettorile’ ed ‘accolitale’ delle
donne, é ancora consistente I’ostacolo posto dagli scomparsi ‘ordines minores’ quale

‘preemio’ degli ‘ordines majores’.

49.DOVERI DI FORMAZIONE E DI RESPONSABILITA DEI MINISTRI

LAICI (can. 231 1)
49.1.  Testo della norma
[ laici che sono assunti in forma permanente o temporanea ad uno

speciale servizio della Chiesa, cono costretti dall 'obbligo di acquisiie la

formazione adeguaia richiesta per poter assolvere nel modo dovuto il

proprio incarico, e perché eseguano quesia funzione con cosclenzd,

assiduita e diligenza.

4) Dev'essere poi chiaro che i predetti servizi liturgici dei laici sono compiuti «ex temporanea deputatione»
a giudizio del Vescovo, senza alcun diritto a svolgerli da parte dei laici, uomini o donne che siano.

Nel comunicare quanto precede, questa Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti
ha voluto adempiere il mandato ricevuto dal Sommo Pontetice di dare alcune istruzioni per illustrare quanto
dispone il can. 230 § 2 [LE 3171] del C.LC. e I'interpretazione autentica di tale canone, che prossimamente
sard pubblicata.

In tale modo, i Vescovi potranno meglio cornpiere la loro missione di essere, nella propria diocesi, moderatori €
promotori della vita liturgica, nel quadro delle norme vigenti nella Chiesa universale.
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49.2.  Portata. Formazione e responsabilitd in quanto doveri intimamente

connessi fra loro manifestano la decisiva volonta di ‘professionismo’ e zelo che il

legislatore vuole verificare in quelli che saranno assunti € che svolgeranno i ministeri
laicall.

La norma formula a carico degli stessi Laici, di cui al precedente canone 230,
un genuino dovere giuridico che si sdoppia in:

1) necessaria formazione previa e concomitante all’assunzione dei ministerd,
oltrecché permanente durante I’esercizio;

2) responsabilita, serietd e consapevolezza con cui dovranno esercitarlo.

493, La formazione. Non puo essere ridotta all’imperativo attinente la
dottrina cristiana di cui al can. 229 § 1, pur presupponendolo; dovra comprendere

anche la sufficiente conoscenza e dimestichezza con tutte quelle discipline sacre di cui

allo stesso can. 229 § 2 che si mostrino ragionevolmente necessarie o utili per poter
svolgere il tipo di ministero cui il Laico in questione ¢ destinato, nelle tre condizioni

immediatamente dopo suggerite dalla norma stessa: “conscie, impense et diligenter”.

Lo stesso di dica rispetto ad altre scienza umane, profane, tecniche... che siano

ugualmente necessarie o utili allo stesso fine.

49.4.  La responsabilita. La voluta sovrapposizione dei tre avverbi proiettati

sulla prassi del ministero rafforzano ampiamente il desiderio di ‘professionalita’:

1) ‘conscie’: come consapevolezza di servire a nome e per mandato della
Chiesa e come identificazione personale con lo spirito e la finalita salvifica inerenti ad
ogni ministero ecclesiale;

2) ‘impense’: come assiduita, continuita e costanza nella dedizione all’ufficio o
incarico;

3) ‘diligenter’: come preoccupazione e cura al di sopra delle media verso altri

uffici. Con professionalita e perizia intrinsecamente orientate alla progressiva migliore

attuazione e prassi delle tecniche proprie di quest’arte: la salus animarum.

49.5 La Istruzione “Ecclesice de mynisterio” del 15 agosto 1997, emanata
da otto Dicasteri insieme, contiene un interessante complemento di questo dovere
laicale, offrendo due risposte: pedagogica la prima, organizzativa la seconda, per
agevolare al laico I’osservanza del dovere di formazione.

In primo luogo, proietta le esigenze formative gid al momento della selezione

dei candidati a questi speciali servizi ecclesiali, comandando alla Gerarchia di puntare
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su quelli che abbiano ‘sana dottrina’, ‘exemplaris vitaz consuetudo’, ‘catholicus’,
‘bona existimatio’, ‘familiaris condicio congruens cum morali Ecclesiz doctrina’,

Successivamente, chiede alla stessa Gerarchia locale legittima di instaurare ‘curricula’
formativi e di aprire specifici centri di studio per i laici, non sommergibili nei seminari
diocesari o religiosi (= non ‘integrati’) che devono rimanere riservati agli aspiranti al

sacerdozio.?

50. DIRITTI DEI MINISTRI LAICT ALLA REMUNERAZIONE ED ALLE
ASSICURAZIONI SOCIALI (can. 231 § 2)

50.1.  Testo della norma
Fermo restando il prescritio del can. 230 § 1 (i laici che sono assunti in
modo permanente o temporaneo a uno speciale servizio della Chiesa)
hanno diritfo ad una conveniente retribuzione adeguata alla loro
condizione, con la quale essi possano provvedere decorosamente, anche
in ottemperanza alle prescrizioni del diritto civile, alle proprie necessita
ed a quelle delle famiglia; hanno inoltre diritto alla previdenza sociale,

alle assicurazioni sociali ed all assistenza sanitaria.

50.2. Portata. E’ conferito ai ministri Laici non lettori né accoliti il

godimento di due importanti diritti ormai concessi al lavoratore da tutte le
legislazione del lavoro moderne piu sviluppate:

1) il diritto ad una retribuzione economica adeguata o decorosa;

2) il dintto alle cosiddette garanzie o assicurazioni sociali in previsione di
incidenti lavorativi, anzianita, malattia, gravidanza, situazioni familiari. ..

A1 due diritti deve rispondere automaticamente, per cosi dire, la Gerarchia della
Chiesa con I'osservanza dei due relativi doveri di adempimento, ottemperando anche

al diritto civile riguardante i singoli casi.

2 Instr. Ecclesia de mynisterio, 15-08-97 Art. 13 -Necessaria selectio atque apta institutio:

Legitimez auctoritatis est, quotiens @qua contingit necessitas cuiusdam «suppletionis», in casibus supra
normatis, Christifidelem eligere sana profectio doctrina preditum atque exemplarique vite consuetudine. Ne
admittatur ad illa munera exercenda catholici qui vitarm honestam non agunt vel bene non existimantur aut
quorum familiaris condicio non congruit cum morali Ecclesiz doctrina. Pralerea, habenda est illis apta
institutio ad munus sibi concreditum explendum.

Excolant. ud nonnam iuris peculiaris, notitius suas [requentando, quantum fieri potest institutionis curricula a
legitima Aucloritale composita in regione Feclesine porticularis ingue lovis discriminatis o semiaris. gque
nempe servanda sunt solis candidatis ad sacerdotin,wguam sune ponendo curiun wt dectring its trudenda
absolute congruat cummagisterio ecclesiali atque ambitus sit vere spirilalis.
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50.3.  Sogeetti passivi beneficiari dei diritti sono gli stessi Laici descritti nel §
1 della medesima norma, ossia i Laici assuntl permanentemente o temporaneamente
ad uno speciale e non comune servizio ecclesiastico, vale a dire i ministri Laici dei
quali si € occupato il can. 230.

Con espressa e ripetuta decisone (Cfr. can. 230 § 1) sono esclusi i lettor ed
accoliti. Vuol dire che un conto é la stabilita del conferimento inerente a questi
ministeri ed un altro, del tutto diverso, € che questa ‘strana’ stabilita non possa essere
ritenuta caratteristica fondante di una rimunerazione economica a carico della
Gerarchia della Chiesa.

[n questa maniera appare canonicamente certo che mentre un incarico
ecclesiastico temporaneo e non stabile é ritenuto dal legislatore meritevole di
retribuzione a tenore del can. 231 § 2 (purché il suo adempimento richieda dedizione
a tempo pieno ed il servizio reso sia ecclesiastico), I'altro svolgimento degli uffici di
lettore e di accolito non viene qualificato né visto come funzione speciale, ma

comune, acli effetti rimunerativi, presumibilmente, fra [Ialtro, perché il suo

svolgimento non soltanto appare molto saltuario, ma anche perché non implica
dedizione a tempo pieno e qualche volta perfino pud coincidere con I'adempimento
del dovere canonico di assistenza ad alcune celebrazioni cultuali. Tuttavia in
considerazione di circostanze contrarie a queste, la Gerarchia potrebbe retribuire

questi ministri applicando il can. 1286.

Dal vigore di questa norma, inoltre, sono anche esclusi quegli altri laici che a
titolo meramente professionale e lavorativo prestano il loro servizio ad enti
ecclesiastici tramite la stipulazione di un contratto di lavoro in senso vero e proprio.
In questi casi si applica pienamente il diritto civile, pit il can 1286; oppure il diritto
peculiare dell’ente ecclesiastico, qualora esista, come avviene per 1 dipendenti della
Santa Sede (Cfr. Regolamento generale della Curia Romana, 1992; Regolamento

generale delle Pensioni, 1992;. ).

50.4. Le leggi civili da applicarsi in virtu della ‘canonizzazione’ qui operata

sono quelle del luogo dove avviene la prestazione del servizio locale. Si trattera di
leggi nazionali, oppure regionali, o per certi versi, locali. Non esistono leggi universali
al riguardo, le differenze saranno inevitabili in proporzione al grado di sviluppo della
legislazione civile interessata.

La Gerarchia, se fosse del caso, dovra applicare le leggi piu favorevoli a questi
lavoratori, entro ed in forza dello spirito manifestato chiaramente dalla legge canonica
nel rinvio. Tuttavia dovra tener conto, in quanto assioma vincolante di tutti i casi di

rinvio o canonizzazione delle leggi civili, che non pud applicare le leggi civili
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eventualmente contrarie al diritto divino (e ai diritti umani), né quelle che trovano Ia

materia gia regolata altrimenti dal diritto canonico (Cfr. can. 22).

50 BIS.I DOVERI-DIRITTI DEI LAICI QUALIFICATI DALLISTRUZIONE
ECCLESI DE MYNISTERIO (15-08-97)

1. L’Istruzione multidicasteriale “Ecclesice de mynisterio”, nella parte
prima, theologica principia, e nel contesto immediato, «Fidelium non ordinatorum in
ministerio pastorali cooperatio», sottolinea analiticamente che lo statuto codiciale sui
Laici (cann. 224-231), insieme ai doveri-diritti ‘quz sunt propria condicionis
secularis’ (tassativamente citati in nota: cann. 225 §2; 226; 227; 231 §2), contiene
anche altri ‘munera et functiones qua non ad laicos tantummodo pertinent’,
stabilendo di seguito la distinzione seguente tra questi ultimi:

a) alcuni appartengono a qualsiasi Fedele ‘sive ordinatum sive non ordinatum’
(tassativamente citati in nota: 225 §1; 228 §2; 229; 23181);

b) altri si collocano nell’ambito del servizio diretto al sacro ministero dei Fedeli
ordinati (tassativamente citati in nota: 230 §§2-3; 228 §1), aggiungendo che nei
riguardi di questi ultimi i Laici, o Fedeli non ordinati, non hanno il diritto di esercizio,

ma una mera abilitazione ‘secundum et iuxta iuris prascripta’.

2 Non senza alcuna perplessita o sconcerto, si potrebbe osservare che:

a) questo fornito elenco di canoni appartiene alla prima parte
‘teologica’ dell'Istruzione, antecedente alla seconda, practice dispositiones;
contestualmente, forse andava pil opportunamente collocata in questa parte
dispositiva,

b) all’elenco dei doveri-diritti ‘propria condicionis sacularis’, forse
potrebbe adeguatamente appartenere anche il can 225 §1, a causa dell’inciso finale
che, per i Laici con esclusione dei Chierici e dei Consacrati, formula un obbligo di

apostolato piu urgente o premente ‘iis in adiunctis, in quibus nonnisi per Ipsos

Evangelium audire et Christum cognoscere homines possunt’;
c) in riferimento a tutto lo statuto codiciale si ripete due volte che i

cann, 224-231 contengono doveri-diritti comuni ai Laici ed ai Chierici, ai Fedeli
ordinati e non ordinati, il che potrebbe sembrare la formulazione di una critica al
Codice, incapace ancora di formulare e raggruppare alcuni doveri-diritti squisitamente
e specificatamente laicali e, quindi, costretto a contenere uno statuto laicale non

‘chimicamente’ puro, ma bivalente e condiviso con lo status clericale
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Forse, con ottima intenzione, dichiarata immediatamente dopo, di motivare il
bisogno di evitare gli errori pastorali e gli abusi disciplinari che possono attivare una
linea di clericalizzazione del Laicato, si € voluto sottolineare che la materia ed il fine
su cui versano alcuni doveri-diritti dei Laici, coincide con la materia ed il fine su cui

versano gli analoghi doveri-diritti dei ministri ordinati. ..

Tuttavia, si puo fondatamente sostenere che, in base al testo ed al contesto delle
norme in questione, in base alla intentio del legislatore ed in base ai soggetti passivi
esplicitamente menzionati dalle singole norme, nessuno dei canoni 224-231 appartiene
ai ministri ordinati (né ai Consacrati), a fortiori ovviamente quelli sulla condizione
secolare. Formulati e regolati in questa maniera, integrando un titolo sui Laici, avendo
come esclusivi soggetti passivi 1 Laici, ecc. ..., | ministri sacri minimamente devono
sentirsi accennati o presi dall’imperativita di questi canoni, nulla ostando che alcum
versino su materia comune ai due status, per la semplice ragione che, nello status
clericale, la medesima materia di cul trattano i canoni sulla ‘condicio non szecularis’,

viene specificamente e peculiarmente ripresa e regolata, ma in termini molto diversi,

per i ministri sacri.

Di conseguenza viene difficile capire il senso esatto che possa avere
['osservazione che alcuni doveri-diritti dei Laici contenuti nei cann. 224-231

appartengono anche ai ministri ordinati.
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-VI-
I MINISTRI SACRI O CHIERICI (cann. 232-291)

51.ALCUNI ASPETTI ESEGETICI GENERALI

51.1.  Giustificazione di fondo del trattato.

Data Iistituzione divina dei ministri sacri o del sacro ministero (Cfr. can. 207),
dato che anche per istituzione o diritto divino soltanto i Chierici sono stati abilitati, in
~ virtu del Sacramento dell’Ordine (Cfr. can. 266 § 1) ad avere ed esercitare in proprio
la potesta di giurisdizione a servizio di tutto il Popolo di Dio (Cfr. can. 129§ 1) e
dato, infine, il carattere essenzialmente pubblico che investe detto ministero clericale,
si deduce conseguentemente la speciale cura che la Chiesa ha sempre posto (e
dimostra di aver conservato nel presente CIC) nel regolare lo stato giuridico e lo stile

di vita dei suoi Chierici, dal momento della vocazione fino alla manifestazione della

volontd di ammissione allo stato clericale -tramite la realta ontologica stabile e
permanente chiamata “character” e prodotta dal Sacramento dell’Ordine (Cfr. can
1008)- sino alla perdita o all’esclusione dal medesimo stato, passando per l'iter
formativo della preparazione per gli ordini sacri e per il ‘locus’ della Chiesa
particolare alla quale in Chierico sara incardinato al fine di svolgere il suo servizio
pubblico.

Gia da un semplice sguardo alla sistematica conferita dal CIC al Titolo “de

ministris sacris seu de clericis” appaiono la particolarissima cura e la dettagliata

estensione con le quali é stato codificato il tema:
33 canoni dedicati alla formazione,
8 all’incardinazione,
17 agli obblighi ed ai diritti,
4 alla perdita dello status.
Un totale rispettabile di 62 canoni destinati a coloro che sono consacrati 0

destinati ad adempiere, nella persona di Cristo Capo, le funzioni ufficiali e pubbliche

di santificare, insegnare e governare.

51.2. Collocazione della materia.

[l CIC tratta esplicitamente dei Chierici in questi cann. 232-293 aprendo il Libro
[I “de Populo Dei”, ma ne tratta anche in forma organica quando regola il
Sacramento dell’Ordine (cann. 1008-1054; altri 47 canoni) nel contesto del ‘Munus

sanctificandi’ sviluppato nel Libro IV e, infine, in tutta la costituzione gerarchica (Cfr.

cann. 330-572). Non mancano decisivi sviluppi anche in molte altre parti del CLC.
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Per quanto attiene alla collocazione del primo e piu importante blocco in
materia di Clero (cann. 232-293) il fatto che i Chierici vengano collocati
immediatamente dopo i Fedeli in genere e pili immediatamente dopo i Fedeli Laici
dimostra chiaramente che lo stato giuridico o canonico dei Chierici pud essere
concepito solo come una ‘specie’ del ‘genere’ Christifidelis, all’interno e nella
prospettiva dello ‘status ‘alquanto astratto...” di questa condizione che il CIC
presenta come basilare; da questo punto di vista si potrebbe quindi dedurre che il
legislatore ha voluto che il Chierico sia ed appaia prima di tutto come un
‘Christifidelis’ (come del resto lo sono ed appaiono il Laico ed il Consacrato).

Tutto fa pensare, infine, che la prospettiva del CIC in vigore € diversa da quella
precedente in cui il ‘protagonista’ era il Chierico. Tuttavia questa conclusione ¢ da
ritenere e qualificare come assai relativa: legata cio¢ soltanto alle premesse da cui
deriva: della mera collocazione del principale dei tre blocchi di materia canonica
dedicati ai Chierici. In termini assoluti questo Codice pare tanto ‘clericale’ quanto
quello del 1917 se si ammette che mai potra essere altrimenti, data la costituzione

gerarchica della Chiesa e dato il ‘compito’ del Sacramento dell’Ordine e le funzioni

pubbliche del ministero clericale.

51.3.  Le fonti della materia.
Uno sguardo attento alle fonti dei canoni relativi ai Chierici dimostra prima di

tutto quanto affermato poco sopra sulla ‘relativita’ della collocazione della materia.

Lo stesso sguardo invita annotare che le fonti largamente prevalenti secondo
I’ottica contenutistica e secondo quella numerica o quantitativa sono nell’ordine:

= il CIC 17, immancabile nei quattro Capitoli del Titolo e nella totalita dei
canoni che lo compongono, a doppia dimostrazione del

a) rilievo essenziale costitutivo gerarchico (pur funzionale) del Chierico;

b) fedelta alla tradizione della Chiesa;

» i decreti conciliari “Optatam Totius” sulla formazione clericale e
“Prebiterorum Ordinis” sul ministero presbiterale, soprattutto il primo e soprattutto
negli obblighi-diritti;

« la Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (6-1-1970) nella formazione;,

« il Direttorio De pastorali ministerio Episcoporum (Ecclesice Imago, 22-11-
1973);

» molta dottrina degli ultimi Pontefici, soprattutto nella formazione.
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52.LA FORMAZIONE DEI CHIERICI (cann, 232-264)

Non era compito del legislatore presentare un progetto o piano ben definito -
filosofico, teologico, biblico,...- di formazione clericale. Evidentemente, pero, le
norme principali si mostrano ispirate a criteri ben definiti che non difficilmente s;
possono individuare ed il cui insieme fornisce la visione della formazione che il
legislatore si é proposto di offrire.

Questi criteri costituenti la chiave di comprensione del senso convergente delle

singole norme potrebbero essere i seguenti:

52.1.  Formazione di tutte le dimensioni delia persona
Nel CIC 17 il tema era regolato nella parte riguardante il magistero
ecclesiastico, enfatizzando soprattutto la dimensione dottrinale teorica; allo stesso

tempo aveva uno spazio troppo visibile la preoccupazione economica e finanziaria del

Seminario.
Nel nuovo Codice la formazione é vista come un processo che coinvolge la

totalita della persona del ‘formando’, non solo nella dimensione dottrinale ma anche
umana, spirituale, pastorale, pratica, culturale moderna, umanistica, linguistica,

professionale... in tutte le dimensioni possibili, rispettata la natura della materia,

senza sottintendere nessuna dimensione.

3.2,

Poiché oggi mancano tantissimo le vocazioni ed innanzitutto poiché il sacro

Pastorale vocazionale (can. 233

ministero presbiterale é per la comunita ecclesiale, I'intera comunita deve sentire la
responsabilita delle vocazioni: le famiglie, gli educatori, i Presbiteri, i Vescovi... tutti,

cio€, I nuclei che influiscono sulla comunitd oppure hanno delle responsabilita

pubbliche ecclesiali nella medesima.
Non si specificano i mezzi né i modi della pastorale vocazionale promozionale,

perche alcuni sono psicologici e di base umana e perché quelli strutturali dipendono in

ultima analisi dai Pastori.

523. Il ‘luogo’ o Seminario (cann. 234 ss)
Dal III sec. si trovano nella Chiesa scuole monastiche, vescovili, parrocchiali
per la preparazione dei preti; dal Concilio di Trento in poi il ‘luogo’ ha avuto un ruolo
sempre pill insostituibile fino a giungere ad una certa inflessibilita o rigidita.
[l luogo ha potuto essere ed é importante per diversi fattori culturali e spirituali

connaturali alla materia:
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EDUINUNL WA AFLIL IR ANTANGAVIS e s mea e

a) la cultura ecclesiastica necessaria al Chierico si trova quasi esclusivamente
nelle biblioteche ecclesiastiche;

b) la dimensione spirituale e pastorale richiedeva la vicinanza di una chiesa;

¢) comunque i formatori-professori attiravano a sé i formandi;

d) la necessita di sottrarre la formazione dei Chierici all’influenza dei Signori-
laict,

e) la necessita di una formazione ‘ortodossa’, fedele alla Tradizione della
_ Chiesa,

f) oggi il luogo é diventato meno importante; dall’altra parte é divenuto molto
pitl rilevante a motivo delle difficolta, spesso impossibilita per molte famiglie di
trasmettere determinati valori culturali, spirituali, cristiani... senza il cui possesso
difficilmente viene fuori una vocazione clericale.

Attualmente il luogo diversifica la sua importanza anche a seconda che si tratti
di giovani che ancora devono maturare la propria formazione umana € cristiana di
base, oppure altri che soltanto devono adeguare e perfezionare la formazione
strettamente clericale:

- per il primo caso il ‘locus Seminario’, chiamato minore € facoltativo; per 1l
secondo diventa logicamente obbligatori e si chiama ‘Seminario maggiore’;

- nel primo caso il Seminario minore assolve una funzione in parte di

‘supplenza’ ed in parte specifica di rispettoso orientamento verso lo status clericale;
nel secondo invece la funzione del Seminario diventa propria, indispensabile ed
inderogabile, non soltanto per gli studi del cosiddetto ‘ciclo istituzionale’, ma poiche

la formazione deve mirare alla totalita della persona.

Oltre ai Seminari minore e maggiore, il CIC prevede e permette volentieri altr
tipi di luoghi per la formazione, oppure altre istituzioni simili, sempre tuttavia
orientati o comprendenti il periodo previo a quello della formazione strettamente €
direttamente sacerdotale. In queste istituzioni e nei Seminari minori la formazione
deve essere fortemente cristiana, per questo si spiega che il CIC (can. 234) si limiti a
fornire soltanto qualche cenno sulle caratteristiche della medesima. Invece sulla
formazione nel Seminario maggiore si tratta molto diffusamente € con molto
dettaglio:

- Ratio formationis generalis et Ordinationes particulares -locales;

- dimensione spirituale molto curata, insistita o richiesta;

- particolare , alle volte sottile, insistenza sul celibato;

- consapevolezza della propria responsabilita ‘ex parte formandi’;

- dimensione dottrinale assai sviluppata: lingue, discipline nuove (della nuova

cultura), nuovi criteri. .. ;

98



- dimensione pratica e pastorale ripetutamente richiesta in distinti contesti.
Infine apposite strutture ed iniziative di carattere economico continuano ad

essere previste e destinate al sostentamento dei Seminari. - S —

Lh

2.4 Iresponsabili della formazione (cann. 259-261)
Gli obiettivi prefissati dalla legislazione nel Seminario maggiore dipendono in

massima parte dai responsabili della formazione. Accuratamente il CIC precisa la
struttura direttiva che deve avere ogni Seminario e le responsabilitd armoniche di
ciascuno, tutti sotto la responsabilita suprema del Vescovo diocesano.

Appare evidente il criterio del valore pedagogico decisivo che deve avere una
comunita formativa di responsabili visti in armonia di funzioni, compenetrati della

santita del proprio statys o condizione, testimoniata con fedelta.

52.5. La formazione permanente o continua
Non ¢é vista in questo contesto ma pilt precisamente e con qualifica di diritto-

dovere nel contesto degli obblighi e dei diritti clericali (Cfr. can. 279).

Nel testo appare esplicitamente e direttamente come un dovere del singolo
Chierico; pud perd essere applicato anche al ‘coetus o corpus clericorum’.

Formulare questo dovere implica riconoscere al Chierico un diritto a che la
Chiesa particolare, innanzitutto il Vescovo, gli fornisca strumenti ed iniziative adatte
che rendano possibile I'adempimento del dovere ‘professionale’ di aggiornamento.

L’organizzazione diocesana, tuttavia, non pud erigersi in monopolio di
iniziative; deve piuttosto svolgere un compito di facilitazione e di supplenza delle
deficienze oggettive, di vigilanza e di promozione. Come contropartita resta al
Chierico una certa liberta di scelta di quelle iniziative di formazione permanente che
giudichi pit opportune o utili per se stesso.

Dal fatto di aver collocato questa materia nel contesto dei doveri-diritti si puo
ricavare ’osservazione che al CIC ¢ ‘stuggita’ la tesi, nota agli autori specialisti di
questo tema, , che la formazione permanente ha inizio organicamente gia nelle prime
tappe iniziali della formazione. Tutto il can. 279 appare condizionato dalla clausola

“recepto etiam sacerdotio” pota in apertura della norma.

526 Altre considerazioni interessanti possono, in grado minore, essere fatte

dopo uno studio attento del testo delle norme messe in collegamento le une con le

altre.
Si potrebbe cosi rispondere adeguatamente, per.es., alla domanda se in questo
sertore siano state coniate in qualche modo le idee o i principi che hanno ispirato cosi

consistentemente la costituzione gerarchica: collegialitd-comunione, promozione del
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Laicato, apertura al mondo ed alla cultura contemporanea, ecumenismo, fedelta alla
Tradizione... ecc.
53.L’INCARDINAZIONE DEI CHIERICI (cann. 265-272)

53.1.  Rigidita e flessibilita
Questi canoni appaiono da una parte molto rigidi ‘in fedelta alla Tradizione, alla

ratio legis, in se stessa considerata ed al bene protetto, in quanto mai e per nessuna
causa ammettono la possibilita di Chierici ‘acefali’; ma allo stesso tempo appaiono
molto elastici e flessibili (in forma nuova, come risposta alle esigenze pastorali,
missionarie, universalistiche. ..) per quanto riguarda la comunita che pud incardinare e
le legittime possibilita di chiedere facilmente la trasmigrazione ‘ex parte Clerici’.

Pii rigida appare anche la facolta di concedere lettere dimissorie per

I’Ordinazione: come norma generale queste possono essere rilasciate solo dai
superiori ecclesiastici che abbiano potesta di giurisdizione sia di foro esterno che di
foro interno, poiché devono esprimere tassativamente e con chiarezza un giudizio
della competente autorita ecclesiastica sull’idoneitd dei candidati e sull’utilita o

necessita del loro futuro ministero ecclesiale.

53.2. Il ‘titolo di Ordinazione’
Seguendo le indicazioni del Vaticano [I € stato profondamente innovato

I’istituto del ‘titolo di Ordinazione’, pur restando sostanzialmente fedele al significato

che esso ha avuto sempre nella Chiesa.
La novita di fondo deriva principalmente dal fatto di aver rivisto completamente

il modo di provvedere al sostentamento del Clero per cui € stato ‘decapitato’ |'istituto
‘beneficiale’ come fonte normale di sostentamento (can. 1272) in quanto, se possibile,
i redditi e la stessa ‘dote’ del beneficio devono essere trasferiti poco per volta
all’Tstituto di cui al can. 1274 che la § 2 accoglie anche la previdenza sociale a favore

del Clero.
Da questa innovazione di fondo ne derivano altre che si trovano nei cann. 531;

551; 848: 1181.
I Religiosi fanno riferimento alla comunita alla quale appartengono senza ‘titolo
di Ordinazione’ come quello del Clero secolare; fanno riferimento anche al can. 281,

se sono Chierici che esercitano il ministero ecclesiastico.

53.3. Incardinazione: nozione € note costitutive
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Dal senso globale dei canoni si puo dire che I'incardinazione sia un vincolo
giuridico stabile che ogni Chierico ha nei riguardi di qualche Chiesa particolare (o di
un IVCR o SVA.. . o-altri ‘incardinanti’) per dedicarsi al suo pieno servizio sotto
I’autorita del Vescovo diocesano (o equivalente).

Le note costitutive che emergono da questa nozione sono:

a)_un vincolo comunitario e gerarchico non necessariamente o principalmente
ad un territorio ma ad una comunitd di fedeli, ad una ‘Portio Populi Dei’, il che si
ripercuote sugli effetti del dovere di residenza che pud assumere modalita distinta a
seconda che la Chiesa sia territoriale, personale o mista.

Lo stesso vincolo diviene anche gerarchico in quanto legato al una ‘Portio

Populi Dei’ la cui cura pastorale ¢ stata affidata al Vescovo con la collaborazione del

proprio Presbiterio (Cfr. can. 369);

b)_un vincolo stabile (o stabilitd). Nel CIC 17 il vincolo incardinatorio aveva
carattere di perpetuita o, almeno, di quasi-perpetuita ed inamovibilita (Cfr. cann. 112,
117 § 3); questa nota si trasforma adesso in ‘stabilita’ che non significa precarieta, né

transitorieta di un servizio ‘ad tempus’ ma relativita e subordinazione, nella costanza

del servizio, alla non esistenza di motivazioni superiori pastorali, in vista soprattutto
del bene comune della Chiesa universale, le quali possano indurre un cambiamento o
rottura dell’incardinazione, oppure alla ‘transmigratio’. In questo senso € sintomatico
che sia stata facilitata I’excardinatio automatica (Cfr. can. 268); _

c)_pieno servizio ministeriale. E’ la ratio suprema della legge, prevalente si tutte
le altre leggi disciplinari, di controllo... ecc.; questa pienezza significa disponibilita
per lo svolgimento di tutti gli utfici e ministeri che, salva restando I'idoneita di base,

I’Ordinario in vista del bene comune e della pastorale d’insieme, ritenga convenienti

affidare al Presbitero.

Per tutto cid giudico che I'incardinazione flessibile nuova costituisca il modo
giuridico migliore di concretizzare di tatto la missione universale che ogni Presbitero
ha ricevuto nel Sacramento dell’Ordine. [noltre pare ovvio sottolineare che da questa
matrice o radice dell’'incardinazione derivino con logica i doveri e diritti incrociati ‘ex

parte Presbiteri’ et ‘ex parte Episcopi’ enunciati nei canoni che seguono (Cfr. cann.

273 ss).

53.4.  Trasferimento (= transmigratio)
Parola sancita ‘ex novo’ dal Codice e che va intesa come destinazione

temporanea di un Presbitero ad altra Chiesa particolare distinta da quella di

incardinazione, per svolgere un ministero necessario o conveniente.
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Ha il senso o ratio di una quasi-incardinazione con le stesse note sostanziali
dell’incardinazione, ma in grado meno rigoroso e tassativo, Si puo dire in genere che:

a) il vincolo comunitario resta immutato;

b) il vincolo gerarchico diventa doppio;

c) la stabilita diminuisce, oggettivamente parlando;

d) il pieno servizio appare condizionato ai termini della convenzione di

trasferimento.
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54.DIRITTI E DOVERI DEI CHIERICI (cann. 273-298)
54.1.  Giustificazione. - .
La destinazione sacramentale e gerarchica allo svolgimento di funzioni sacre e
pubbliche a beneficio del Popolo di Dio postula coerentemente questo statuto;
richiede una normativa specifica tendente alla salvaguardia dellidentita presbiterale e
del ministero sacro. Detta normativa si trova innanzitutto in questo Capitolo, pur

avendo anche importanti doveri-diritti in molte altri contesti del CIC.

542,  Visione d’insieme secondo le fonti dei canoni. In base alle fonti del
CIC 17, del Concilio e degli ultimi Pontefici, si pud fondatamente sostenere che

questo statuto sia una. compatta e proporzionata raccolta di elementi tradizionali,

opportunamente filtrati attraverso il magistero del Concilio, insieme a non pochi dati
nuovi emergenti dalla sensibilita e dalle esigenze del tempo presente.
L’immagine di Chierico risultante appare saldamente debitrice all’attualita

ecclesiale post-conciliare, ma non di meno alla Tradizione della Chiesa.

54.3. Il senso di “diritti” e “doveri”.

Lo statuto contiene; doveri, diritti, divieti, raccomandazioni.

[ “divieti’ sono anche i cosiddetti (da qualcuno) ‘doveri negativi’ o proibizioni
di fare qualcosa; le ‘raccomandazioni’, invece, sono quella che altri chiamario ‘doveri
deboli’ o dolci (dal punto di vista giuridico, si sottintende). Sono piu frequenti 1
doveri, e pii frequenti i doveri ‘positivi’ che quelli negativi o proibizioni. Ma il

profondo rapporto fra etica e diritto nel fondo e nella sostanza del tema fa risalire ad

una sostanziale equivalenza: perché ogni dovere richiede, almeno, il diritto di essere

osservato con le relative ed ovvie conseguenze che ne derivano.

Per diritto si intende, in questo contesto, uno spazio o ambito di liberta che
compete al Fedele in forza della sua condizione ecclesiale ed al fine di poterla
realizzare adeguatamente, piuttosto che una pretesa o rivendicazione di ordine
soggettivo nei confronti della Gerarchia o della comunita. Pare ovvio sottolinearlo,
ma alcuni tendono a dimenticare questa concezione,

Per dovere, similmente, si intende non un obbligo imposto dall’esterno e con
motivazioni estrinseche, ma una esigenza vincolante che trova le radic nella
condizione di ‘fedelta’ e che pretende rafforzarla.

Nel primo caso si tratterebbe di diritti radicati nel dover essere cristiano, nel
secondo, di finalizzazioni tendenti all’esecuzione dello stesso dover essere.

I divieti e le raccomandazioni si definiscono nel modo abituale o corrente.




544. Possibile qualificazione distributiva dei medesimi.

Pud essere ampiamente accolta la seguente disposizione (Cfr. /] diritto nel
mistero della Chiesa, vol. II, p. 113-128.):

a) Doveri:

> tendenza alla santitd (can. 276);

- obbedienza ai Pastori (can. 273);

= vita di fraternita e di collaborazione (can. 275);

= celibato (can. 277);

° possesso e svolgimento fedele degli uffici ecclesiastict di regime (can. 274),

» residenza nella Chiesa particolare (can. 283 § 1),

= discrezione nell’uso dei beni economici (can. 282 § 2);

» formazione permanente (can. 279);

= uso dell’abito ecclesiastico (can. 284)

= promozione della pace (can. 287 § 1).

b) Diritti:

» associazione (can. 278);

» imunerazione ed assistenza sociale (can. 281 §§ 1-2);
» ferie (can. 283§ 2);

= esenzioni (can. 289).

c) Divieti:

* attivita non-convenienti (can. 285 §§ 1-2);

- attivita consentite solo con licenza (can. 285 § 3; 286);
+ militanza politica e sindacale (can. 287 § 2);

» servizio militare volontario (can. 289 § 1).

d) Raccomandazioni:

* impegno per la pace (can. 287 § 1; / sic);
= vita semplice (can. 282 § | / sic),

* vita comune (can. 280);

« studio personale (can. 279 § 1/ sic).

54.5.  Natura giuridica degli obblighi. Possiamo distinguere:
a) se si tratta di raccomandazioni o ‘divieti dolci-deboli’, sono pressoché prive

di portata giuridica, pur dimostrandosi estremamente utili allo svelgimento del

ministero ed alla testimonianza personale del ministro. Solo potrebbero avere portata
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giuridica se inadempiute sistematicamente e per disprezzo allo stato clericale o alla
Chiesa;

b) se si tratta dei doveri in senso stretto la maggior parte ¢ di natura giuridica,
poiché I'inosservanza grava la coscienza e danneggia la vita sociale del Popolo di Dio;
alcune perfino sono colpite e protette penalmente: la mercatura (can. 1392), il

celibato e la castita (can. 1394); la residenza (can. 1396).



S5.PERDITA DELLO STATUS CLERICALE (cann. 290-293)

55.1.  Distinzioni da fare.
a) Come lo ‘status di fedele’ non si identifica col Battesimo, lo ‘status clericale’

neppure si identifica con I'Ordine sacro. La sacra Ordinazione € il fondamento
ontologico dello stato clericale e non puo essere perduta in quanto esprime ‘carattére’
che € indelebile; lo stato clericale invece, cioé lo stato giuridico del Chierico nella
Chiesa costruito con I'insieme dei doveri-diritti di stato, pud essere perduto senza
perdere I’Ordinazione. Di conseguenza, la perdita dello stato clericale consiste
sostanzialmente nella privazione ‘ei doveri e dei diritti connessi con il sacro
ministero. |

b) La perdita dello stato clericale va anche distinta dalla proibizione totale o
parziale del diritto di esercitare il ministero clericale; questa proibizione ad es. pud
derivare dalla mancanza di incardinazione per cui un Chierico privo delle lettere
dimissorie non pud esercitare il ministero connesso con l'ordine sacro; pud pure
derivare da pene canoniche, sia medicinali (scomunica, interdetto, sospensione) sia
espiatonie, che non tolgono lo stato clericale ma impediscono soltanto |’esercizio
finché rimane la pena.

c) Infine la perdita dello stato clericale pud avvenire con la cancellazione totale
di tutti i doveri-diritti, sia manente celibatu, per il rilievo tutto specialissimo che ha la

legge ecclesiastica sul celibato stesso.
Nel CIC sono previsti tre modi di perdita dello stato clericale (Cfr. can. 290):
1) dichiarazione con sentenza o decreto;
2) pena di dimissione dallo stato clericale;
3) indulto-grazia della Santa sede.

35.2.  Dichiarazione con sentenza o decreto amministrativo (can. 290 § 1).

Confluiscono nella dichiarazione fondata dell’invalidita della sacra Ordinazione.
La procedura per arrivare a tale dichiarazione é descritta ai cann. 1708-1712. Per la
liberazione da tutti i doveri e diritti si richiede la doppia sentenza conforme.

Ma se la sacra Ordinazione fu nulla, cioé inesistente, come si pud ‘perdere’

quello che non si é mai avuto?

35.3.  Dimissione dallo stato clericale (can. 290 §2).
Si tratta, strettamente, di una pena che non pué essere inflitta se non esiste

previamente un delitto a norma del can. 1321. Alla sua applicazione il diritto ricorre

soltanto in casi tassativamente previsti
- can. 1364 §2: apostasia, eresia o scisma con diuturna contumacia o scandalo:
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- can. 1367 § 1: sottrazione, asportazione o detenzione delle specie consacrate
per fini sacrileghi;

- can. 1387: sollecitazione al peccato contro il 6° comandamento nell’atto o in
occasione o pretesto della confessione;

- can. 1394 § 1. attentato matrimonio, anche solo civile, solo dopo
ammonizione;

- can. 1395 § 1: concubinato e persistenza scandalosa in peccato contro il 6°
comandamento, anche dopo ammonizioni.

In tutti i casi, tranne che nel can. 1387, la pena di dimissione non € obbligatoria;
dove poi é possibile va applicata dopo che siano stati fatti altri tentativi di ricupero.
Essendo, poi, gravissima, espiatoria ed ‘ex natura sua’ perpetua, puo essere inflitta
soltanto con un processo giudiziale e quindi con sentenza (can. 1342 § 2) da un
tribunale di tre giudici (can. 1452 § 1, 2°).

55.4.  Perdita per indulto-grazia (can. 290 § 3).

Questa modalita non era prevista dal CIC 17 che soltanto ‘riduceva allo stato
laicale’ chi fosse stato ordinato sotto grave timore e che, passato il timore, non avesse
ratificato almeno tacitamente la stessa Ordinazione (Cfr. CIC 17, can. 214).

La dispensa dagli obblighi clericali € concessa dalla Santa Sede, richiedendos
giuste cause (Cfr. can. 90) che devono essere gravi per la dispensa dal Diaconato,
gravissime per quella dal Presbiterato. I Vescovi diocesani non possono dispensare
dal celibato ecclesiastico in nessun caso (Cfr. can. 87 §2). E’ da rilevare che la
‘perdita dello status’ € di per sé perpetua; essendo questa la ratio della norma che
vieta la nuova riascrizione tra i Chierici, se non per rescritto della Sede Apostolica

(Cfr. can. 293).

55.5.  Perdita per iniziativa propria del Chierico.
Va segnalato che questo statuto sulla perdita dello stato clericale non riguarda

propriamente quei sacerdoti che abbandonano di fatto lo stato clericale senza
dispensa, mai chiesta o mai ottenuta. E’ evidente che la loro situazione pone non

pochi problemi giuridici, pastorali e morali.
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55 BIS.LA AUTONOMIA E DISCREZIONALITA, A FAVORE DEI
DIRITTI PROPRI E DEI VESCOVI DIOCESANI, CONCESSE DALLO
STATUTO CLERICALE (indei cann. 232-293; punti 51-55 della dispensa)

Globalmente considerato lo statuto codiciale sui Chierici, dopo aver rilevato gli
aspetti esegetici generali piu importanti ed aver sintetizzato le idee ispiratrici e piu
salienti o nuove delle formazione, incardinazione, obblighi-doveri e perdita dello stato
clericale, possiamo adesso misurare il grado di autonomia concesso dal diritto
universale ai diritti propri, insieme agli spazi di discrezionalita previsti o riservati al
Vescovo diocesano, in modo da avere un’idea globale precisa e corretta, che sia
frutto di analisi che la sostengono e non mera impressione, senza logica, ricavata

dopo sommarie letture delle norme.

55 bis. 1. In tema di formazione

Appaiono espliciti spazi di autonomia e discrezionalita, nei canoni:

= 233 §1- per il Vescovo, in ordine alle vocazioni sacerdotali;

» 236 - per la Conf Episcopale, in ordine alla formazione sistematica ed
organica dei Diaconi permanenti,

= 238 §2- per il Vescovo, che potrebbe designare rappresentante legale del
Seminario un’altra persona distinta dal Rettore;

» 239 §2- per il Vescovo, autore di statuti od ‘ordinationes’ del Seminario;

= 242 - per la Conf Episcopale, obbligata ad emanare la ‘Ratio Institutionis
Sacerdotalis’;

= 243 - per il Vescovo, obbligato ad emanare le ‘ordinationes’ applicative del
suo Seminario;

» 250, 252 §2, 258, 259 §1- contenenti particolarita rilevanti sulla successivita-
simultaneita degli studi filosofico-teologici nel ciclo istituzionale, sull’inclusione di
materie ausiliarie e speciali nel piano formativo, sui compiti pastorali da affidare ai

seminaristi, sul governo ed amministrazione del Seminario, a carico del Vescovo

diocesano.

Sinteticamente e conclusivamente, in tema di formazione possiamo riassumere

dicendo:

1°- gli spazi maggiori e piu complessi, preferentemente di natura normativa,
sono riservati alla Conf. Episcopale tramite la promulgazione della ‘Ratio Institutionis
Sacerdotalis’;

2° in applicazione della medesima sono previsti per il Vescovo diocesano spazi

autonomici piti numerosi e dettagliati, piu pratici € concreti di ordine anche normativo
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ma anzitutto esecutivo, intorno alle vocazioni, al diaconato permanente,

all’organizzazione del ciclo istituzionale ed al regime ed amministrazione del

Seminario. ==

55 bis. 2. In tema di incardinazione
Espressi spazi di autonomia e discrezionalita contengono i canoni:
2 267 §1- per il Vescovo, in tema di escardinazione, osservate le condizion dei

cann. 270 e 269,
= 271- anche per il Vescovo, nella misurazione della ‘vera necessitas’ ¢ della

‘justa causa’, per concedere, denegare oppure interrompere la ‘transmigratio’.

Riassumendo: é vero che il diritto universale resta favorevole e flessibile per
eventuali escardinazioni e trasferimenti; ma é anche vero che resta nelle esclusive

mani del Vescovo 'interpretazione pratica ed esecutiva, nei singoli casi, di questa

flessibilita.

55 bis. 3. In tema di obblighi e diritti
Numerosi e significativamente ampi spazi di relativa autonomia e discrezionalita

vengono esplicitamente lasciati:
= al Vescovo:
nel conferimento di tutti gli uffici diocesani;
nella normativizzazione e vigilanza sull’osservanza del celibato (c. 277 §3),

nella concessione di licenza o meno per la negoziazione o il commercio (c.

286);

nella partecipazione attiva ai partiti politici ed alla direzione sindacale (c. 287);

nell’ascrizione al servizio militare volontario di Chierici e seminaristi (¢. 289

1

§1);

nella negazione ad usufruire delle esenzioni civili (c. 289 §2);

al diritto particolare, menzionato in genere ma dal quale non vanno escluse le

eventuali disposizioni episcopali diocesane:
- nell’unione, cooperazione e fraternita dei Chierici (c. 275);
- negli esercizi spirituali (c. 274, 4°);
- nelle pratiche peculiari di contemplazione e preghiera, oltre a quelle gia
comuni
(c. 2786, 5%
- nella programmazione ed applicazione ai casi singoli di tutta la formazione

permanente (c. 279),
- nella fissazione delle uscite dalla Diocesi e delle ferie annue (c. 283);
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- nella normativa sull’abito ecclesiastico (c. 284);
- nella determinazione degli uffici o funzioni ritenute indecorose o estranee allo

stato
clericale (c. 285).

Conclusivamente, anche in tema di obblighi e diritti si possono dedurre
Iassiduita, la serieta e la frequenza con cui il diritto universale ha espressamente
garantito ed aperto spazi autonomici ai diritti particolari diocesani ed ai loro autori
formali, i Vescovi; questi ultimi, a loro volta, efficacemente potranno dimostrare doti
di creativita, di adeguazione al contesto culturale del proprio Clero e della propria

Diocesi e di sussidiarieta nei confronti del proprio Presbiterio.

55 bis. 4. In tema di perdita dello stato clericale

Sebbene il testo o la lettera dei canoni 290-293 sembri non prevedere spazio
alcuno autonomico o di discrezionalita, in forma espressa, tuttavia, nel fondo del testo
ed adoperando il contesto ed i documenti e le fonti applicative delle norme, si
possono facilmente individuare decisivi ed inderogabili spazi discrezionali riservati al

Vescovo diocesano.

Dimostrativamente si devono fare due osservazioni:

1°- Il Vescovo diocesano dovra svolgere un ruolo determinante, passivo o
attivo, tanto nella dichiarazione di invalidita della sacra ordinazione, quanto nella
concessione o meno dell’indulto di grazia per I’abbandono dello stato clericale, in
modo che nessuna delle due fattispecie potra legittimamente avere conclusione senza
I'intervento e voto coprotagonistico del Vescovo;

2°- dei sette gruppi di delitti colpiti con la pena di espulsione dallo stato

clericale:
* esattamente sel possono meritare I'espulsione, cioé, I'espulsione appare

facoltativa e ferende sententiz: contumaci o scandalose apostasia, scisma ed eresia
[can. 1364 §2]; profanazione delle specie sacramentali [can. 1367]; violenza fisica
contro il Papa [can. 1370 §1]; attentato matrimonio anche civile [1394 §1];
concubinato persistente [can. 1395 §1];, violenza-stupro, lenocinio, esibizionismo o
pederastia [can. 1395 §2];

* l'unica obbligatoria, comunque ferendz sententiz, viene costituita dalla
sollecitazione al peccato contro il 6° comandamento durante o a motivo della
Confessione sacramentale [can. 1387].

Quindi, osservate le norme universali in materia, la discrezionalita del Vescovo

si mostra amplissima, fino al punto che, senza di lui, né la dichiarazione di nullita, né
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I’indulto di dispensa, né I'espulsione potranno diventare atti giuridici legittimi, leciti e

validi.

In conclusione, la verita che fondatamente si puo sostenere dopo queste
osservazioni e puntualizzazioni é che lo statuto codiciale sui ministri sacri, pur
essendo universale e mostrandosi dettagliato e lungo nel regolare 1 momenti cruciali
della formazione, della vita e del lavoro dei Chierici e della perdita del loro stato,
appare non meno sussidiario, rigoroso e generoso nell’apertura di spazi autonomici

 significativi a favore sia dei diritti propri sopradiocesano e diocesano, sia dei Vescovi

diocesani, rispetto a questi ultimi sotto forma di discrezionalitd veramente amplia e

facoltativa nella formazione dei seminaristi e nel governo del proprio Presbiterio.

Anche questo ‘brano’ rilevante del Codice, ottemperando ai dettati del Sinodo
dei Vescovi del 1967 che aveva voluto la decentralizzazione, la pastoralita e
I’accoglienza del principio di sussidiarieta (rispettivamente, nei principi 3°, 4°, 5%
Synodus..., Principia que CIC recognitionem dirigant, in: Leges Ecclesice, vol. 111,
1972, lex 3601), é riuscito a dosare felicemente e con equilibrio ['universale ed il
particolare, salvata I'unita della Chiesa e della legislazione, ma anche salvate le
esigenze locali e culturali delle diverse Chiese particolari, cosi come sono 0 possono

essere sentite e misurate principalmente dalla sensibilita del Vescovo diocesano.
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- VII -
LE PRELATURE PERSONALI (cann, 294-297)

56.1. Il contesto codiciale.
L’opzione sistematica, a seguito di alcune polemiche e discussioni, vede

Iistituto della Prelatura personale collocato nel Codice:

a) non nella sezione sulla costituzione gerarchica della Chiesa particolare
(perché Chiesa particolare non €, in quanto impedito tanto dalla stretta composizione
* clericale secolare, quanto dalla mancanza di completa ‘cura animarum’) ma nel
contesto dei ‘Christifideles’ (perché specificazione o specie di questi i Chierici, anche
associati);

b) non esattamente tra i ministri sacri (cann. 232 ss) né fra le associazioni di
Fedeli (cann. 298 ss), ma senz’altro dopo i primi (perché costituite esclusivamente da
Chierici secolari) ed immediatamente prima delle seconde (perché le Prelature
possono adeguatamente essere descritte come associazioni gerarchico-clericali, aventi
potesta di incardinazione e destinazione universale, con a capo un moderatore che € e
si chiama Prelato Ordinario delle medesime);

detta opzione sembra forzata, ma pare anche indovinata, giusta ed esatta; forse

la meno inesatta tra le possibili altre collocazioni, salvo restando miglior giudizio.

56.2.  Ricostruzione ministorica documentale.

In quanto figura giurisdizionale non-territoriale, la Prelatura unica esistente
rimanda specificamente al modello della ‘Mission de France’; piu diffusamente, forse,
potrebbe riallacciarsi all’attrazione che sempre ha esercitato la famosa ‘Abadesa de la
Huelgas’ (Burgos/Spagna), una monaca cistercense avente (o almeno esercitante)

giurisdizione episcopale, che formava, ordinava, incardinava ed excardinava 1 propri

Chierici con piu poteri e piu liberta di non pochi Vescovi.

56.3. In quanto figura canonica nuova e certamente esclusiva della Chiesa
latina la sua storia documentale immediata e prossima puo essere riferita con
precisione pressoché assoluta seguendo le fonti dei canoni dello statuto che,
predisposte cronologicamente, sarebbero:

a) conciliarmente: PO 10; AG 20, 4; 27, 8,

b) post-conciliarmente: ES [, 4 (fonte principale); REU art. 49 § 1; Direttorio

per il Ministero Pastorale dei Vescovi, art. 172).

56.4.  Giudizio sullo statuto codiciale.
L’insieme dei canoni 294-297 appare sufticientemente breve, generico, abile ed

astuto come per avere una forma minimamente solida di ‘legge quadro’ (o modello di
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base) ed allo stesso tempo lasciare notevoli spazi di liberta per la configurazione
concreta delle possibili Prelature personali e, a quanto pare, dell’'unica fino ad ora

esistente.
Il ngore e I’abilita tecnica dimostrata dagli elaboratori materiali del medesimo

statuto, formalmente accolta dal legislatore, giovera non poco alla creativita dei

prossimi fondatori di nuove Prelature personali.

56.5. 1 membri della Prelatura. I membri in senso stretto e proprio che
costituiscono la Prelatura sono quelli definitivamente menzionati dalla legge (can.

294) come tassativamente appartenenti alla sua natura ed alla sua composizione in

vista det precisi fini prefissati: sono i soli chierici secolari.

Di conseguenza i laici mai potranno diventare né dirsi membri della Prelatura,
malgrado I’enorme forza vincolante che le parti vogliano conferire alla convenzione di
cooperazione organica laicale ai fini della medesima, e malgrado questa
collaborazione sia stata acutamente qualificata come “organica”.

Cosa analoga, ma molto diversa ed alquanto ‘peggiore’ in certo qual senso, si
deve dire dei Chierici regolari, non a caso dimenticati dal testo della norma: non

soltanto non potranno mai diventare membri della Prelatura ma neppure cooperatori

organici della medesima.
Né ‘ratione structure’, né ‘ratione finium, flessibilitatis, incardinationis,

collaboratiorus clericum inter et laicum, potestatis superioris ecclesiastici, ponderis
historici...” la Prelatura si trova in condizioni di costituire, oggettivamente parlando,

‘attrazione’ per un professo perpetuo di Istituto Clericale di diritto pontificio.



- VIII -
LE ASSOCIAZIONI DI FEDELT (cann. 298-326).

57.DUE ASPETTI ESEGETICI DI INTERESSE

57.1. 1l contesto dello statuto.

La distinzione tra Fedele Laico, e la distinzione tra il diritto di associazione
riconosciuto sia al Laico che al Consacrato che al Chierico, hanno permesso al
legislatore di collocare questa materia nel luogo giusto e senza mancare nei confronti

di nessuno degli status dei Fedeli con ‘peccato’ di omissione.

Tutti gli status sono compresi nello statuto; immediatamente dopo essere stati
presentati, il Fedele, il Laico, il Chierico e prima di presentare il Consacrato
‘associato’ (chiamato nonostante tutto in causa dal primo can. 298) a tutti é
indirizzato applicativamente lo statuto associativo, seppur in maniera molto diversa.

Contrariamente era accaduto nel CIC 17 dove le associazioni appartenevano
allo statuto sui Laici e quasi esaurivano la parte del Libro IT ‘de personis’ intitolata
“De Laicis” (Cfr. CIC 17, cann. 684-725), restando escluse sia le associazion
clericali, sia quelle clericali-laicali, sia quelle di Consacrati che quelle miste di
Consacrati con Chierici oppure con Laici.

Nella forma attuale a tutte le associazioni é stata conferita, in uguale intensitd,
la caratteristica di ‘ecclesialita’ (Cfr. can. 298) pur non avendo tutte quante in misura

uguale l'altra caratteristica della ‘ecclesiasticita’ dalla quale deriva la concreta

distinzione tra le diverse associazioni.

57.2.  Interpretazione globale dello statuto.

Lo statuto sulle associazioni contenuto nei cann. 298-326 costituisce un idoneo
sviluppo organico ed applicativo dei diritti e della liberta di associazione e di riunione
(sebbene quest’ultimo scompaia nella totale sottintesa) riconosciuti al Fedele in
genere, vale a dire riconosciuti ad ogni Fedele dal can. 215, Analogo statuto organico
ed applicativo dello stesso can. 215 allo status laicale ¢ costituito dai can. 327-329.
Infine riguardo ai Consacrati ed agli apostolicamente associati ¢ costituito dai cann.
573-730 e 731-745.

Neé si pud dire tuttavia lo stesso dello stato clericale; i Chierici mancano infatti
nel Codice di uno statuto organico applicativo che abbia sviluppato le conseguenze
derivanti dal diritto formulato dal can. 215. L’unica eccezione & costituita dal

singolare caso della Prelatura personale, evidente fenomeno associativo di stampo

gerarchico e di composizione strettamente clericale.
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Riguardo a questa mancanza riferita ai Chierici, serve a poco o a nulla invocare
le associazioni pubbliche, come volte a supplire la mancanza di questo statuto
peculiare, in quanto queste non sono riservate compositivamente né finalisticamente

ai Chierici, né si possono dire clericali ai sensi del can. 302.
58.LE NORME COMUNI A TUTTE LE ASSOCIZIONI(cann. 298-311)

Questo insieme di canoni preposto alle norme specifiche sulle associazioni
. pubbliche e private stabilisce le basi canoniche sopra le quali poter fondare ed erigere
e costituire un’associazione di Fedeli all’interno della Chiesa (‘ecclesiale’ ed
‘ecclesiastica’, dunque) con particolare riguardo a talune fattispecie di associazioni
delle quali si offre la denpminazione, la nozione essenziale e le condizioni inderogabili

che devono adempiere per potersi parla di una ‘associazione ecclesiale’.

58.1. Dette basi normative canoniche consistono nella determinazione:
a) dei fini costitutivi (can. 298), elencati in forma molto ricca ed aggiornata alla

realta della Chiesa e del mondo di oggi, ma non chiusa né esaustiva,
b) dei contenuti essenziali minimi che gli statuti di una associazione devono

avere, perché la stessa possa apparire dotata di una struttura portante coerente coi
suoi fini (can. 304), dettando I’obbligatorieta degli stessi statuti alla quale nessuna
associazione potra sfuggire;

c) dell’ammissione ed espulsione dei membri, determinando le condizioni
fondamentali e gli effetti del godimento-perdita dei doveri-diritti (cann. 306-308);

d) della autonomia giuridica statutaria (can. 309), ovviamente non assoluta ma

assal relativa, in quanto dev’essere al di sotto e nel rispetto delle imposizioni

contenute in questi ed altri canoni del Codice.
Va rilevata I’abilita, la gradualita e la sapienza nella distribuzione mediante le

quali il legislatore presenta questa legge-quadro delle associazioni ecclesiali.

58.2.  Le fattispecie di associazioni curate in questo ridotto contesto sono:

a) innanzitutto quella privata (can. 299) e pubblica (can. 301); binomio
sviluppato nei capitoli seguenti;

b) cattoliche (can. 300), determinazione e fattispecie inalienabile, gelosamente
riservata, com’é logico, alla Gerarchia della Chiesa competente nell’erezione delle
medesime:

c) clericali (can. 302), con espressa e voluta omissione di quelle laicali di cul si
occuperanno i cann. 327-329, nell’ultimo capitolo del Titolo;



d) terzi ordini (can. 303) o altrimenti denominati, ancora rigogliosi ed emergenti
sui molti movimenti ecclesiali, malgrado alcuni apprezzamenti non giusti sui medesimi
e malgrado facciano molto meno chiasso di questi ultimi.

Questa tipologia selettiva continua ad integrare la legge-quadro da altra
angolatura nella quale il Iegfslat'ore si colloca per privilegiare ed offrire apertamente
un’immagine o tipo di associazione che, rispettivamente, per novita (private-
pubbliche), per ufficialita e gerarchicita (cattoliche o clericali), oppure anche per
riconosciuti frutti e meriti storici ed attuali (terzi ordini), ha ritenuto necessario
circoscrivere e rispecchiare in quanto realta associativa fiorente nella Chiesa di oggi.

Se si tiene conto che i moderni movimenti sono e saranno privati o pubblici,
clericali o laicali o misti, cattolici o non-cattolici, terzi ordini (od ordini secondi o
quarti), appena si capisce I'accusa di lacuna o di omissione degli stessi, inflitta da
alcuno a questo statuto codiciale sulle associazioni.

e) C’é da sottolineare che, oltre a questi tipi, il canone iniziale (298) contiene
esplicitamente o implicitamente altre tre specie rispettivamente possibili dal punto di

vista ‘compositivo’, finalistico e dell’intervento gerarchico:

| - in quanto alla composizione-membri, potranno essere: clericali, laicali,
clericali-laicali. Da osservare che le associazioni clericali del can. 302 (definite tali non
in base alla composizione, ma al regime, alle opere ministeriali ed al riconoscimento

gerarchico) possono essere compositivamente muste;

2 - in quanto ai fini derivano tante associazioni quanti siano i fini che le stesse s

sono prefissati costitutivamente di raggiungere;
3 - in quanto all’intervento della Gerarchia, potranno essere: erette. lodate,

raccomandate, per gradualita di intensita dell’intervento gerarchico.

59.LE NORME SPECIFICHE SULLE ASSOCIAZIONI PUBBLICHE
(cann. 312-320; 301; 116)

Ci limiteremo ai quattro aspetti piu rilevanti e cruciali: una necessaria visone
d’insieme e correlativa valutazione, isolando poi i temi particolari della nozione e

della personalita giuridica.

59.1. Visione d’insieme e valutazione

Le norme codiciali essenziali e specifiche sulle associazioni pubbliche

complessivamente ci offrono la nozione canonica (can. 301), il senso che deve avere
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la nota specifica della ‘pubblicita’ (can. 116, che definisce le persone giuridiche
pubbliche e che, percio € assolutamente necessario tener presente ‘ad casum’, poiché
tutte le persone pubbliche hanno personalitd giuridica) ed 1 seguenti punti basilari
intorno alla genesi, azione e soppressione delle medesime:

"= erezione, acquisto della personalita giuridica e conferimento della ‘missio’
ecclesiale ed ecclesiastico-gerarchica (cann. 312-313);

= statuti e sottomissione alla piu alta direzione dell’autorita erettiva (cann. 314-
315);

» ammissione o ascrizione dei membri (can. 316);

= regime interno ordinario e straordinario (cann. 317-318);

= amministrazione dei propri beni (can. 319);

= soppressione (can. 320).

Questi elementi nel loro scarso numero e nello loro essenzialita dimostrano ‘ex
parte legislatoris’ una decisa volonta di non ostacolare (come succederebbe con una
fitta rete di prescrizioni) il libero sviluppo del diritto associativo nella Chiesa di oggi.
Dimostrano anche un’altra decisa volonta di definire con precisione i confini della
‘pubblicita’, come concetto in massima parte (sebbene non esclusiva) identificabile coi
fini il cui conseguimento € riservato, per sua natura, all’autoritd ecclesiastico-
gerarchica. Scrivere che il Codice ha quasi soffocato il diritto associativo, pare

quantomeno ingiusto ed inesatto.

59.2. La nozione e la personalita giuridica

Per quello che attiene alla nozione, le associazioni pubbliche sono quelle che:
- avendo come fini costitutivi pubblici:

- la trasmissione della dottrina cristiana a nome della Chiesa;

o la promozione del culto pubblico a nome della Chiesa,

o altri simili fini peculiari riservati per loro natura all’autorita ecclesiastica,

o anche altri fini spirituali per loro natura privati, ma non sufticientemente

i

realizzati dall'iniziativa privata dei Fedel,
- dovranno essere necessariamente erette (essendo insufficienti ["approvazione,
il riconoscimento, la lode, la raccomandazione e qualsiasi altro atto

inferiore gerarchico):
dall’autorita gerarchico-ecclesiastica competente (Santa Sede, Conf.

Episcopali, Vescovi diocesani),
oppure, per privilegio apostolico, da altre autorita ecclesiastiche non

gerarchiche (ad es.: il Superiori Maggiori degl IVCR e SVA,
Ordinari. . ecc))
* € come conseguenza:
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- acquisteranno la personalita giuridica pubblica in virtt e per la ‘potenza’ del
decreto erettivo (a sua volta debito al diritto universale che conferisce

tale virta a detto decreto),

riceveranno una ‘missio canonica’ ufficiale,

tenderanno al bene pubblico della Chiesa
ed agiranno con il titolo e la dignita del nome della Chiesa (cioé, a nome della

Gerarchia della Chiesa).

Come non pare difficile da percepire in questa articolata nozione di associazione
pubblica, difficilmente trovabile negli autori, entrano in gioco due ‘classi’ di fini
(formalmente pubblici e costitutivi entrambi, ma possibilmente alcuni materialmente
privati), due specie di autoritd erettrici (gerarchica e privilegiale non-gerarchica), la
dotazione di personalitd giuridica (pubblica) ed il possesso in esclusiva di una

missione ufficiale operativa che permette all’associazione e la costringe, allo stesso

tempo, di pronunziare sempre il nome della Gerarchia della Chiesa in tutto quello che

realizza.

Va sottolineato che da questa complessa matrice, derivano coerentemente e
puntualmente, tanto precisi e voluti interventi della Gerarchia in tema di erezione,
statuti, ammissione, regime interno, beni e soppressione, quanto correlativamente, la
netta distinzione esistente fra esse -le associazioni pubbliche- e le loro ‘sorelle’ -
private-. Si assomigliano in quanto entrambe sono associazioni, ma si distinguono
chiaramente in quanto le une sono pubbliche e le altre sono private. Sostenere il
contrario € privo di ogni fondamento anche se su questa distinzione si ritornera dopo

aver presentato opportunamente le associazioni private.

60.LE NORME SPECIFICHE SULLE ASSOCIAZIONI PRIVATE (cann. 321-
326)

Trattiamo gli stessi quattro aspetti gia delineati:

60.1.  Visione d’insieme e valutazione

Le norme essenziali specifiche sulle associazioni private presentano
complessivamente la facoltd dei privati di costituirle (can. 301 §§ 1-2), dirigerle,
amministrarle autonomamente (can. 321); il bisogno di riconoscimento (atto lontano

dall’approvazione, a fortiori, dall’erezione) degli statuti (can. 301 § 3); ’eventuale
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acquisto della personalita giuridica, condizionato all’approvazione degli statuti (can.
322); la sottomissione alla vigilanza della Gérarchia (can. 323); il regime interno
autonomo tramite il presidente e gli officiali (can. 324); ~1’amministrazione
relativamente autonoma dei beni (can. 325); la soppressione e destinazione autonoma

dei beni (can. 326).

Anche questi canoni nella loro scarsa quantita e nella loro essenzialita, parallele
a quelle delle associazioni pubbliche, dimostrano la doppia volonta del legislatore di
non ostacolare, ma anche di definire con precisione i limiti della ‘privaticita’ delle

associazioni ecclesiali.

60.2.  La nozione e la personalita giuridica
Per contrapposizione alla ‘pubbliche’, le associazioni private sono quelle che:

- proponendosi fini costitutivi privati:

come frutto dell’inventiva privata,

non riservati all’autorita ecclesiastica,

o materialmente coincidenti con quelli pubblici (come materia o ratio del fine)
ma non raggiungibili a nome della Chiesa (leggere i cann. 298 § 1; 299
§1; 301 § 2 per verificare le ripetizioni finalistiche),

dovranno essere costituite dai privati o da ‘persone pubbliche’ che, ad casum,

si pongano ad agire come privati (‘ratione persona’ € non ‘ratione
officii’),

e di conseguenza, non avranno personalita giuridica (tranne che sia richiesta ed
ottenuta, per decreto dell’ Autorita ecclesiastica dopo che ne abbia gia

approvato gli statuti);

non riceveranno una missione canonica ufficiale,
e non svolgeranno la missione peculiare propria con titolo e dignita annesse
all’agire nel nome della Chiesa, cioé, della Gerarchia della Chiesa.

Come non risulta difficile rilevare, in questo articolato ed organico concetto,
difficilmente trovabile negli autori, entrano in gioco due specie di fini (formalmente
privati entrambi, ma alcuni materialmente pubblici), una sola autorita costituente
(privata e non gerarchica), e la mancanza di personalita giuridica, di missione
ecclesiastica ufficiale e di azione a nome della Chiesa. Da questa matrice derivano con
logica:

1) la mancanza di interventi gerarchici nei temi della direzione, approvazione,
statuti, ammissione, regime interno, beni e soppressione;

b) la nota distinzione esistente tra esse e le “sorelle’ pubbliche.
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61. LA DISTINZIONE FRA LE ASSOCIAZIONI PUBBLICHE E LE
PRIVATE

Adesso siamo in grado di poterla stabilire nelle seguenti affermazioni o tesi;

1) Le associazioni pubbliche sono erette dall’Autoritd ecclesiastica gerarchica,

oppure non-gerarchica (per privilegio apostolico), le private sono costituite mediante

accordi tra Fedeli privati.
2) Tutte le associazioni pubbliche godono di personalitd giuridica pubblica (ex

natura sua); le private no, salvo che sottomettano i loro statuti all’approvazione e che

chiedano la personalita alla Gerarchia della Chiesa.

3) I fini delle pubbliche sono formalmente pubblici in quanto si mettono in
rapporto col bene comune della Chiesa; i fini delle private sono formalmente privati,
pur potendo avere la stessa materia su cui versano i fini delle pubbliche.

4) Gli statuti delle pubbliche devono essere approvati dalla Gerarchia; quelli

delle private sono soltanto riconosciuti o ravvisati dalla medesima Gerarchia.

5) Le pubbliche ricevono _una missione per agire in nome della Chiesa e della

sua Gerarchia ed in vista del bene comune ecclesiale; le private né ricevono missione

canonica alcuna, né agiscono a nome della Chiesa.
6) Molte altre differenze particolari derivano da queste cinque, potendo

facilmente essere trovate se si comparano attentamente | canoni dedicati in
parallelismo dal legislatore a risolvere in forma distinta gli stessi argomenti a seconda
det tratti delle associazioni pubbliche o private.

L’alunno € invitato ad eseguire personalmente questa analisi.

Sostenere pigramente che dal punto di vista della configurazione che il CIC ha
dato ad entrambi 1 tipi di associazioni, pubbliche o private, appena si distinguono
appare del tutto privo di fondamento; questione molto diversa, e diverse sarebbero
state le conseguenze in caso di accoglienza da parte del legislatore, comporta la tesi
che tutto il diritto canonico € sempre unicamente diritto pubblico, poiché gli interessi

privati dei fedeli non si possono discostare da quelli fissati nei fini dell’ordinamento.




SIX -
LE ASSOCIAZIONI DEI FEDELI LAICT, NORME SPECIALI (cann.
327-329)

62. Soggetti passivi di queste tré norme soOno le associazioni
compositivamente laicali e specificamente costituite per il raggiungimento di fini

prevalentemente e squisitamente laicali.

Il legislatore si ¢ limitato ad una lode propositiva delle medesime all’attenzione
e considerazione da parte dei Laici (can. 327); ad incoraggiarle affinché vivano in
comunione ed in collaborazione con le altre esistenti nel medesimo territorio (can.
328); ed a imporre che i membri delle medesime acquistino la dovuta formazione per

meglio realizzare i fini (can. 329).

Lodevole appare la discrezione e brevita con cui ¢ stato adeguatamente
raggiunto ’obiettivo possibile. Non ha dimenticato che, nell’ordine temporale, il
Laico deve essere lasciato nella sua sacrosanta liberta e, percid, non deve essere

disturbato normativamente piu di quello che questa condizione permette alla

Gerarchia della Chiesa.
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